CINQUIEME PARTIE : DE L'ETHIQUE APPLIQUEE AU 21° SIECLE




Chapitre 12 : de I'éthique théorigue a I'éthique apliquée

Avant-propos
Nous allons reprendre les trois concepts définis da partie précédente a la fin de ce chapitre.

Introduction

La notion d’ éthique en philosophie est attachélisigurs sens, plusieurs définitions, qui au coesages,
ne signifient pas la méme chose, ne relévent pasdenes modalités, et, finalement, n’ont pas gchiode a
voir les unes avec les autres.

Pourtant, a travers ces définitions, nous pouvéasmmoins pressentir une intention commune, quéfeid
surtout par ce qui n'est pas exprimé par toutesiéénitions.

D’Aristoste* : Une partie de la philosophie étudie les fondamdr la morale : ainsi Aristote vit cette
philosophie sous deux idéologies : religieuse &tigoe : la premiére lui donne a penser qu'il éisois sortes
d’ames : humaine, animale et végétale. La secoruhs, ld cité grecque, 'améne a vivre en tant

que « privilégié » dans une société « élitisteposant sur I'exploitation d'esclaves et ou I'iddes-jacente de
« racisme », bien que non exprimé en ces termest, pré-conditionner sa pensée.

Aussi, nous retiendrons que la « catégorisatioh@&ique » est une part de la philosophie, atach la morale.
Si c’est la référence morale que vont garder Edes, seul Spinoza reprendra le terme d’ éthiguses
fondements, pour en extirper les dogmes moralisatetis’évertuer a donner de I' Ethique, une vision
conceptuelle, qui, en son essence, ouvre a la mamze.

*Contexte : -V° siécle : Cités grecques : époquz@dent de peu les événements Esther ou en état mém
contemporain.

A Spinoza*: qui dans soithigue, livre de sa vie, rédigé en quarante années, pi@poser une lecture « selon
la méthode géométrique » du concept. Sa lectura grecore , en s’enracinant dans le Judaisme tet fou
philosophie juive et pensée juive du Moyen-ageppiser presque dialectiguement a celle-ci, au dedes
avanceées de la science moderne : Gallilée viededentrer la circulation des planétes autour deiEaec ces
nouveaux télescopes. Spinoza, fabriquant de vpaeslunettes, viendra, donc, former une synthése q
séparant I'ancienne vision du Judaisme de sesractishs ésotériques, viendra s’enquérir des awmncé
scientifiques pour créer un objet ouvert, qui ifidarséparation épistémologique entre philosoghiligion.

*Contexte : XVII° siécle a Amsterdam : Spinoza estitemporain de Grotius, de Manassé Ben Israél, de
Rembrant et surtout vit a Amsterdam dans une dagipres Républiques tolérante et respectueusaidelel70
cultes.

Locke', vient avec lui et son essai sur la Toléranceepiessecond pilier de ce qui formera I'armatureaige
I'école philosophique intitulée « les Lumiéres »,darmée au siecle suivant, émaneront des lechriesipales
de ces deux auteurs, chez Voltaire, Montesquitanéd’autres jusqu’a Mendelshon.

Aujourd’hui : Spinoza aujourd’hui, du Judaisme a la biogénétique, et de I'histagréagphilosophie aux
sciences de I'éducation, résonne de maniere actares de nombreux domaines scientifiques et plpligaes.
Nous avons cité le chercheur américain Daniagig au-dela du lien effectif avec Spinoza, prepd®tudier
I'impact aujourd’hui de la pensée de Spinoza. Dmim@ux autres chercheurs puisent & Spinoza, coreme d
physiciens puisent aux Cantiques des Cantfques

Il faut comprendre tout d'abord que, sa « séparatitoute relative du judaisme traditionnel n’esfat que
relative qu’ a la puissance de I'ésotérisme a kg chez Luria par exemple, en ce que la pensézqui
élaboré de complexe et qui, a I'égal de Spinozeeresore trés intéressant aujourd’hui.

Dans le travail de Spinoza, en soi, il n’est pasd@gation de la pensée juive médiévale, mais, da@utre
langue, de la formation d’une coupure épistémologiqui la sépare de I'ésotérisme pour I'ancrer dans
philosophie. Dans ce mouvement, paradoxalemento@airend a cet ésotérisme la place importantargn t
gu’il en pose la primauté, et s’en détache, poualsser sa spécificité.

! Locke ‘“Lettres sur la tolerance, editions Garnier-Flammarion, n° 686, 1992.

2 A. Damasio «Spinoza avait raison : Joie et tristesse, le cerveales émotions> , Odile Jacob , 2005.
% « Le cantiques des cantiques Sven Ortoli et Jean-Pierre Pharabod, éditionévteede Poche, n°4066,
bliblio-essais : ce livre expose tous les ingrédiele la Nouvelle physique au XX°.



Or, ces deux pensées aujourd’hui ne sont pas clictaes : il est surprenant a I'étude de voir fuee
englobe l'autre et réciproquement. Naissent aersijudaisme, entre le XVI° et XVII° siecles, deystémes de
pensées qui, si nous les approchons sérieusemaegard de I’ histoire du Judaisme, peuvent girsdans
les deux hypothéses de résolution qu'offre le Lo/rEsther.

La these de cet essai tendra & démontrer la boisttgiue et philosophique qui existe entre cexdraments.
La version « divine » d’ Esther se développant justares I'ésotérisme de la pensée juive médiévale : |
cabbale . La version « humaine » d’Esther se dévatapans la philosophie de Spinoza.

Exprimée ainsi, nous n’avons fait que résumerdréssierement, ce qu'une étude approfondie proehznt
permettra de préciser et de développer.

Ainsi d’ Aristote a Spinoza , peu de choses en camai ce n'est, au travers de la langue, I'emplom®&me
vocable pour travailler une notion apparemmenttiqae mais , a I'étude_, différerite

L'inscription de Spinoza au XVII° siécle, ouvre jestent cette distinction entre une forme de philbsop
scolastique qui sera repris dans le champ desstudmtholiques », toute baignée de théorie, @farme de
philosophie pratique, qui des « Lumiéres » aux applications scieniggidu XIX° et XX° siécle, va s'inscrire
dans la « catégorie » ouverte par Spinoza : &' €dte une pensée en action, libre, s’arrachantlagrmes et
développant, dans la déontologie d'une recherctieatique, des concepts tant théoriques que pestigu
c’est ici que Spinoza n'aura jamais quitter le Jsithe. Son éthique tend a une praxis : elle oserie |
prophétique entre une vision du monde ou ____ seegnalise au regard des avancées géométriques et
mathématiques, pour en tirer les conséquencedradeséa vie terrestre : si la langue de Spinozacpatre, ne
s’apparente pas a celle des prophétes, c’est ejusteenent parce qu’elle inaugure deux autres rappo

- en quittant la sphere « officielle » du « religieupour la philosophie, Spinoza s’inscrit dans
la volonté de démontrer presque scientifiquement laaleur de sa recherche aussi, la
syntaxe comme le vocabulaire de sa philosophigemadoe aux sciences de I’ époque, et se
couper des tenants et aboutissants référentieladaisme : en ceci, Spinoza « quitte » le
Judaisme : il faut bien savoir qu'’il aura pourtéartit une grammaire du Judaisme qui fait
encore école aujourd’hui ....

- En ne s’adressant pas a la forme populaire qupadjée aurait pu prendre la forme d’'un
tribun politique, Spinoza entre en écriture cepahddime, court-circuitant le temps qui, de
la parole du prophéte a sa mise a I'écrit, corsstitttemps d’incorporation de cette parole.

Spinoza va transposer ce temps au sein de saaréariéme I'éthique va ainsi s'adresser a
tous, méme au non-philosophe pour se poser commeeaudémarche personnelle que tout
homme est susceptible de faireet la force de Spinoza est encore d’ arrachey liEsivoiles

qui viennent dans les rhétoriques rendre énigmeaties écrits : Spinoza travaille la lumiére a
la lumiére de son expérimentation personnellergfudiere, intime, pour en chercher le point
d’'universalité. Dans cette démarche, il inaugutdgaine littérature, un mouvement de
conscience et de pensée qui tend a s'associet ke tmouvement de Libre-Pensée :
mouvement qui dés cette époque commence a qeist@nddes corporatifs pour se développer
en associations opératoires : de la Franc-macanaexi libertins.

Tendu entre ce mode expérimental et son inscrifdigfus commune, Spinoza révele encore
une pensée originale dans son affrontement a tm&groblématique ignorée ou censurée.
C’est ainsi qu'avec Simon, il sera un des premagtires critiques de la Bible, de la Thora, et
un des commentateurs les plus « décapants »,addéguat.

Ainsi , nous pouvons comprendre combien il n'emt de commun dans I' Ethique, avec la démarche
moraliste et scolastique d’'Aristote, basée qui pktssur une organisation sociale qui la contredit.

Spinoza a Amsterdam, ville déja en avance de déalessur Paris, réajuste I' Ethique a son Temps, aux
valeurs philosophiques et sociales qui, depuisrec&antique ont évoluées.

* Voire la citation de Spinoza a propos d’AristateSipinoza , ceuvres complétes.



Et son éthique, plus loin que de simplement réajestiée notion, en fonde une autre définition, lenise en
son acceptation scientifique, en ce qu’elle nousrfib le point de séparation paradigmatique entitogophie
et religion, conviction et démonstration.

Spinoza sera censuré : ou plutét , il ne sasdypimmédiatement sauf par ses proches.

Il faudra du temps avant que la « morale » cathelign vienne a accepter la possibilité d’'une peastre qui
vienne I'englober, la dépasser au sein méme d’'umveroent qui tout en se séparant du Judaisme, &n res
I'interlocuteur privilégié. D'ou la définition ambue de nos jours agthique est souvent confondue avec
morale : c’est 'usage catholique du mot éthiquenme du mot laic, qui sont venus se substitueura le
définitions originales : ainsi Spinoza a été acalié&e un athée immoral : ce qui est faux.

Ce qui, a la lecture de son ceuvre révele I'inca@aclire et a comprendre des catholiques, la
conceptualisation qu’opére Spinoza.

Spinoza tout en étant censuré par |’ église, seaamoins relu au cours des siecles au sein dessécol
philosophiques pour , au vingtieme siécle, et génat apres la Shoah, étre compris dans le seresaiutils
étaient désormais acquis pour entendre et travBdigivre de Spinoza, au regard de sa pensée regard de
I'évolution de la pensée au 20° siécle : c’estaBilDeleuze historien de la philosophie qui viendra en donner
une lecture magistrale tant celle-ci laisse réso8p@oza au cceur du 20° siecle. Apres Freud esdgarx.
Depuis, des penseurs comme Ouakatrde nombreux cercles Spinozistes vont s'ouipar le monde pour
tenter d’approcher la force de I’ Ethique et somiipgion dans la pensée contemporaine.

Aussi, des comités d’'éthiques vont étre crées ermoregard des sciences nouvelles : ce qui éseasant
est de comprendre leur réle ; a savoir, celui domité de Sages qui, au cceur de ce que peut rafEésae
définition de I'Humain et de son devenir, seragmiéme de protéger et de prendre garde aux déidges
recherches en cours, dans le but d’éviter, par pkerdes dérives tyranniques ou qui mettraientasgdr
l'identité Humaine : par exemple, il est possibéepdnser que , au XIX°, un comité d’Ethique existamres
de Darwin, aurait pu empécher les dérives polisquancernant I'emploi du mot « sémites », relatifa
linguistique, et les réductions de la théorie dgmees de Darwin, qui s’élevaient contre tout israe » pour
éviter dans les mouvements « antisémites », &egide « darwinisme social ».

. Un moment particulier : L’Ethique de la psychanalse , de Jacques Lacan — Le séminaire Livre 7 — aux
Editions du Seuil :

Ainsi Spinoza arrive au 20° siécle dans une mesi#esssante : un auteur comme Jacques Lacan, dans u
« Ethique de la Psychanalyse », science du 20%®sséken est, vient inscrire encore le « vocalde d
Spinoza », I'Ethique, dans la chaine psychanalytaumoment gordien ou celle-ci s’affranchit du «epe
Freud tout en le reconnaissant : c’est le trawailacan qui, émancipé, dans son individuation,paur se
détacher de Freud sans l'assassiner ( voir Jugghemdre la notion d’ Ethique de Spinoza cettedaisegard
« de cette science qui explore », dans une pefpguticuliere, « l'inconscient structuré commedamgage ».
Et Lacan n’associe pas Spinoza a n'importe quel mon@est le moment physique de 'acte de faire
'amour, au regard des découvertes des lois dpdee du prochain par Sade, confronté a la répuligo
Freud devant la sentence « Tu aimeras ton procioanme toi-méme ».

L’éthique apparait ici comme la faculté de saisrltes de cet espace en tant que nous y leur@plévation
imaginaire par I'image du semblable, et se présavdat tout comme une question.

Nous sommes tres trés trés loin d’ Aristote. Et famimotre « éthique » a parcouru le champ dedesis
siécles et de tous ces espaces dans I'évolutiea définition : nous en donnons deux « paliers »
incontournables :

. Spinoza, majeur, reconnu et qui développe adjburla référence principale au regard d'une notio
qui se travaille désormais de maniére techniqueiqée de conviction, éthique des affaires, éthique
scientifique ...

. Lacan qui, censuré comme Spinoza I'a été, paredegmonde antisémite et anti-judaique et
catholigue assimile la psychanalyse aux juifs,@naisant la notion d’éthique au sein de la pspahgse,
I'arrache a la sphére philosophique , pour la fagéaire reprendre, librement, en psychanalysd,giade de

® « Spinoza et le probléme de I'expression aux Editions de Minuit, 1968 et surtouSginoza — Philosophie
pratique », de Gilles Deleuze, aux mémes Editions de Mirl9ig1.

® Marc-Alain Ouaknin &simTsoum, introduction & la méditation hébraique», Sipritualités vivantes, Albin
Michel, 1992.



la langue, dans les langues qui constituent cehsaient structuré comme un langage qui, au demeavac
Lacan, devient donc aussi celui du corps, de squorap I'espace, de Sade a Freud, pour pensee kit
faire 'amour avec ce « prochain ».

Lacan est pionnier, et le travail psychanalytiguewnd’hui fait figure d’explorateur des corps esdangues a
la recherche d’'une mise en « nouvelle langue »sdpreud, apres la Shoeates individus par eux-mémes, en
tant qu'ils se constituent librement, sans pouawiuhier les avancées scientifiques.

Ainsi, entre ces trois moments de I' Ethique , npeissons avoir englobé les trois sphéres princiggles
donnent en chacune une définition particulierealeancept.

Spinoza, dans la figure centrale en offre une qunedisation qui englobe les deux autres, pasdiez c
Aristote, active chez Lacan.

Par active, nous entendonsvideur performative du langage qui, en énoncant actualise encore tgiés
des événements ou des personnages qu'il évoque.

Cette notion de performative est trés anciennstdabajours présente dans la praxis au regard diéakion
des grands ou petits prophétes ou des évenemknits tiaversée de la mer Rouge en tant que , @eaou
racontés, ils réactualisent 'événement, sa foneegetique et symbolique, et re-activent, actiemore,
et encore, par la langue, ce que les « premiépasoles ont énoncées. Voire Arad Aham fin XIX° Bec

Aujourd’hui, quand elle n’est pas associée de mareééronée a la morale dogmatique, I'Ethique estesoiu
confondue avec la déontologie.

Or la déontologie, se mesure a I'exigence diie spe des régles relatives a la pratique d’'unespsidn au
regard de ces lois d'application : ainsi, on pddedéontologie de la médecine.

Différence entre déontologie et éthigue : exempléadnédecine

Mais ici, ce qui nous intéresse, c'est la difféeeqai existe entre cette déontologie , soumisantanprétative
des lois d’applications de la médecine et étieque de la médecirii viendrait conceptualiser la portée de
celle-ci au regard d’'une certaine philosophie dundeo

Aussi, quand par déontologie , il est possibleideglie, les interprétations des lois d'applicagiomédicales
tendent a une réflexion qui, si elle était apprdferet conceptualisée dans le champ de la phildsopburrait
alors, et seulement alors, constituer une Ethigua dedecine.

Pour revenir a nos comités d’ éthique, c’est ce guedifférents points et dans différents domaijriksssont
chargés de faire.

Cependant , I'éclatement des sciences modernes,datégorisations et leurs spécialisations empéche
souvent ne seraient-ce que les espaces et les tempfiexion entre tous, d'exister.

C’est dés lors que ces « comités d'éthique » fotngenmaniére fragmentaire et variée, un portnaithevée
et incomplet en son essence dEthique médicale

Les grandes idéologies des totalitarismes ayantdymeime sombrer avec eux, la pensée totalitaireerphs
se représenter en tant que telle, comme si ellegiioen ce début de XXI° siecle englober tous [&gérmnts
aspects des savoirs humains et tous les champscdamaissance a la fois.

Leurs intentions idéalistes, absolutistes, résaleret finalistes injectaient au sein méme de leurs
raisonnements des réductions drastiques dontdaciaujourd’hui ne peut plus se satisfaire.

Les nazis , en axant leurs objectifs sur la criniiéa@n tant que loi et objectif premier, ont oréad ces
recherches sur les bases d’applications dont raumes toujours et encore aujourd’hui témoin : de I’
euthanasie aux hygiénes dites médicales et jusqéleatrochods: ce dernier cas est d'ailleurs trés
symptdmatique puisqu’aujourd’hui, on sait que destéochocs ne soignent rien. Par contre , ongsgiis
détruiserit Aussi, une partie dommageable du corps médioal; gertaines raisons économiques, mais
encore pour d'autres «raisons » relatives au poaym ces autorités partagent avec les pouvoirsquas,
ont « dénommé » les électrochocs « Electro-convhiéi@pie », terme inconnu qui ne peut pas étre
directement interprété par le « profane » et qgpendant , laisse se poursuivre une technique splugent
appliquée encore qu’on ne le croit, y compris erpfer pour « soigner » les « dépressions adolescent
ici, nous sommes loin de I' Ethique et méme enaaired’'une preuve que viendrait rencontrer ne seeigue
la déontologie médicale basique.

Et le procés des médecins nazis n’est pas tout gefaiiné en 2007 : puisque les dérives de la médgec

" Claire Ambrosselli Que sais-je ? L’ éthique médicalePUF . 1989.
8 Voire I ouvrage collectif : « Nazisme, sciencamatdecine » Editions Glyphe . 2006.
° Voir le rapport remis au Gouvernement du Québeapaomité d’Ethique en 2004.



des électrochocs renommeés, aux euthanasies cambreéd des patients, sont directement issues adis|pes
des nazis lors de la Shoah. Une autre médecinkjugieis trés nationaliste, demeure encore termribla
inquiétante a travers les Iégislations « ADN » éfiquette I'individu avant de le soigner : ces niiés

« médicales » sont plus proches des lois de Nungmlee1935 que du Code de Loi de Nuremberg issu des
procés des « médecins » nazis de 1946.

. Aussi,'Ethique en soi, n'est plus depuis Spinoza une notion domestcahhs se voir réduite ou défigurée
par les notions de morale ou de déontologie : lafbenant a la religion, I'autre au fonctionnadatne
profession au regard des lois étatiques de caifegsion, a I'intérieur de cet état, et dans sotfonnement.

Seul Lacanpar la languedans la langugapproche de lgaleur performative du langagequi ici, vient en
quelque sorte commwutil de I'éthique .

Outil d'application de I' Ethique, en tant qu'il vietraduire la transcription d’'un certains nomtitessavoirs
et de connaissances, par le véhicule des motsuthensyntaxe, dans une grammaire, dans une langoe, d
une interlocution, que I'interlocuteur soit préseatabsent.

Il est sensible de percevoir combiervédeur du langage telle que nous I'avons un peu exposée au chapitre
11, vienne rencontrer, dans ses formes produdtigdsenfaits, le corps, la langue et d’autre papgduvoir de
cette langue et de ce corps.

..)

Ethigue et dynamique: langage performatif et action dynamique

Ici, quand nous employons le terme de dynamiqdaut!'entendre dans les modalités d’une dynamo
électrique produisant sur la roue d’'un vélo I'énmermgcessaire a produire la lumiére qui va veraiks sa
route, ou comme la force des vents qui viennemarar les pales des éoliennes et fournir, par la
transformation des énergies naturelles, une énélggatrique.

Le pouvoir entrevu sous sa forme autoritariste nadmat tout a toutes les dérives compulsionelles que
I'histoire ne cesse de nous répéter depuis 2000 ans

Maintenant, le pouvoir entendu comme force dynamiggt avant tout une énergie.

Souvent les femmes ont une autre réponse a la méestion posée aux hommes :

Faites I'expérience, demandez a une femme si @llidagre telle chose ou si elle peut faire tel@se, c’est,
ici avec les précautions d’'usages, la notion deisaui va I'emporter : dans la compréhension auretant
gu’individu qui a un pouvair, elle sait ou ne gaats I'utiliser. La méme question aux hommes et €ape
compétitive est enclenchée pour démontrer les pmude force.

Sans ici aller plus loin, tant déja cette généatiti; n'est pas des modalités qui nous préoccuperemple
advient juste pour différencier ce qui, au trawlrsangage peut encore se comprendre différemnaerst des
acceptations différentes au regard de compositidfésentes.

Aussi, notre petite disgression relative a la deton entre pouvoir et savoir, sur la pré-déforitdu pouvoir
créateur, et du pouvoir politique, est importardgarzomprendre le terme de performatifd’activitédu, et
des langages.

Quand, de surcroit, nous entendons que ces landafipissent notre rapport a notre existence, nous
mesurons alors ce qui nous sépare du pouvoireusdmble des phénomenes et la totalité de notre
compréhension de ceux-ci.

Cette précision acquise, nous nous permettons apmlir en actant que, alors, toute prise de dense du
pouvoir énergétique des langages comprise en tanfogce nominative et expressive est importante.
Dans la méme proportion que I énergie éolienngurila dynamo de la roue de vélo.

Or dire, énoncer , parler, sont des fonctions stpdeentiels acquis par la plupart, et la conseetes
énoncés, des dire et des parlés, vient alors camnoeitil accessible a tous et a chacun.

Ainsi, comme le posait Condorcet,lkn'y a pas de liberté pour I'ignorant » peut étre entendu par tous.
Au méme titre , la loi, les lois, et les lois [@as importantes peuvent étre acquises facilemetdus et de
chacun.



Quant, au demeurant, vient s'inscrire de nos jaaraouveau code de loi, référentiel & tous les lpsupt a
toutes les sociétés, dans tous les langages, darjanidiction qui défend le droit de reconnaissade tous et
de chacun, il est permis de penser que, le plusriiapt de ces articles de loi est a méme d’'étrigefaent
entendu et compris, partager et pratiquer parebpar chacun, quelque soit la langue ou la sodi¢@u des
individus.

Ainsi de la Loi relative au crime contre I' Humanit génocides.

Maintenant, si d’autres part, une pensée uniql@bafisante ne peut , en toute objectivité vengleber
I'ensemble des savoirs et des connaissances, fpewst-il possible de penser que, a contrarid,dewui
viendrait rendre inaccessible ces savoirs et cetteaissance pourrait étre entendu comme dommagaabl
chacun et a tous.

Et dans la conséquence de cette réflexion, il spoagible d’entendre alors que, la base commulaelighe
commune a tous qui pourraient étre reconnue sapéarar chacun de s’exprimer librement, serait cplie
viendrait empécher que ne soit produit le premér dommages, celui- 1a le plus grave qui viendnait
chercherait a éteindre la lumiére de nos savoidg @ios connaissances, fussent-ils imparfaits equuissions-
nous pas en avoir une vision entiere, parfaitex@tte tant ceux-ci de nos jours sont multiples.

Or, dans cette acceptation, les crimes contre |' manité et les génocides sont a la racine des pripaux
phénomeénes de négations, d’entraves aux savoirsaeix cultures et aux connaissances et les principaux
producteurs d’endoctrinement. Pour tous, et encorewstout pour les enfants.

Vers une définition négative de I’ éthique appliqué : DEAD-LINE

Il serait par conséquent logique que, au demeucank-ci, dénoncés par une juridiction spécialamant a
étre transcrits et traduits en toutes les langoas gu'advienne le moment ou ils puissent formesdele
évident, reconnu et accepté par tous et par cherctant que «dead line», ligne au-dela de laquelle aucun
des peuples ou des individus de la Terre puissenp@ndre qu'il s’agit avant tout d’une atteinteeark
droits premiers et imprescriptiblesomme a I'accés aux savoirs et aux connaissajuiéss ont édifiés et qui
viennent chaque jour les préciser ou les compléter.

Ici, dans ce développement nous reconnaissonsdiihiu Livre d’ Esther et de Pourim en tant qu'edle s
constitue et s’est constitué sur 2500 ans de tefexiet d’acceptations nouvelles sur la base sithple
processus d'éradication du processus d’extermimatio

Maintenant, nous reconnaissons ici encore la fadds sociétés et des individus contemporainschei,
comprendre, parler , pratiquer et défendre lesriatives aux crimes contre I' Humanité et génesid
Jusques dans un droit qui deviendra commun etisipmme un enfant apprend a ouvrir la bouche pour
manger quand il voit sa mere lui offrir de quossistanter.

Et en ceci, nous posons la base « négative » dhitjigt appliquée en tant qu’elle ne se définirasdwrfque
sur la base d’'un premier refus de voir nier ou@@guivre toute pratique génocidaire et tout cricwdre I
Humanité.

En tant que la juridiction actuelle est déja assézipe pour reconnaitre et interdire, et jugerodées
pratiques qui viendraient nous nuire.

Aussi , débarrassé de tels crimes et pratiquelgsméséducations et négations, ou perversionsugaisont
corrélatives, nous aurons déja fait un grand peslvectroi a des savoirs constructeurs et bénéfca tous et
a chacun.

Les objectifs du Millénaire pourront alors étre eligs comme la poursuite dynamisée a son tour de
I'investissement des nouvelles énergies acquisesaair été entravés par les crimes et négatiomsec!’
Humanité qui sévissent encore au Soudan ou en Tam&; Turquie, Iran, aujourd’hui et qui font tacur
'ensemble des processus relationnels sur la manét

Car il s'agit bien de comprendre que les dommagesld crimes contre 'Humanité s’étendent a tdus e
chacun : il ne s’agit pas « seulement » des vigisug place et de leurs sorts terribles et obscéras de la
pollution de ces crimes aux niveaux politiques, énomiques, moraux, et éducationnels



Qu'il exista un temps ou certains pouvoirs poliggune regardérent pas trop a ce que les savoés et
connaissances soient partagées par tous est un fait
Que ce temps soit révolu est un autre fait.

Qu’aujourd’hui, il soit possible de comprendre guéinterlocuteur n'a pas les outils pour répondrsa
demande ou a la demande de I’ autre, et le ragfgmmtoule pour les deux , sans gagnants mais aec d
perdants.

Des deux perdants aux deux gagnants

Si un certain jeu consiste a perdre pour gagneuidde XX° siécle, nous pouvons aisément compegde
les sociétés et les individus n’ont rien gagné $Haah ni aux crimes contre I' Humanité ni aux géafes.

Il est possible aujourd’hui, pour certains et degidaines conditions de commencer a penser pofaiaerle
deuil de certains événements particuliers, maicde®s contre I' Humanité ?

Alors quid ?

Accepter ?

Se résigner ?

L'éthique de la défaite : Vichy est plus confortablee la résistance ? la France mieux que le Daffour
L'étiquette de la télévision : ceci est un génocélé), non, un massacre de masse, euh, non, bon pub.
Nous verrions alors la « logique des deux perdatiemporter.

Au Darfour, la poursuite abjecte d'un régime gédate corrompu tentant de jouer au diplomate
négationniste.

En France, les documentaires et feuilletons quidrahsuivre faussement, entre deux , la régression
négationniste pour faire et laisser faire un gédmagt regarder, la larme a I'ceil ou le sourire@n, c’est
selon la négation.

La logique des deux gagnasesrait celle qui consisterait a comprendre queudtrd, cette régression
négationniste atteindra les sociétés occidentaeavec, les raménera tout lentement aux passeéiste
acceptations de la fatalité de tels « phénomemesir»les voir se produire & nouveau sur des téngegres
proches : car, inquiétez-vous les compulsions aetes et la bétise et la haine se propagent erlemg
génération, alors qu'il en faut trois ou quatrempé&eaver une société dans des normes relevantoitu dr
performatif.

Aussi, la logique des deux gagnants est de sappdrtunité actuelle qui, représente une chance fous et
pour chacun de voir s’inscrire de maniere profomde nouvelle juridiction accessible a tous : lehantiques
« rebelles du Darfour » ne sont pas des negremges tels que les catholiques les ont définis\@ukais
des étres qui connaissent les droits Humainsatléur des démocraties et c’est pour eelgsigu’ils sont
massacrés et assassifi@ar ceux qui ne veulent pas de ces droits etiganvde la criminalité de I’ état.

Ainsi, si nous considérons acquisealad-line_le socle sur lequel le plus petit dénominatemmoin a tous
les peuples , a tous les individus , & tous eawt le droit international , comme acquijsl nous reste a
en activer, au sens performatif , par les langaget les langues, I'action et les effets.

Ici nous reconnaissons l'outil éducationnel crédwataisme par Esther en la féte de Pourim qui esieve
nourrir I'histoire et les communautés, tout au lalegleurs luttes pour les émancipations.

Mais de la notion d’'éthique appliquée en tant glie,tau 21° siécle, sans se séparer essentiellemaen
Pourim puisqu’elle en est consubstancielle, pecoenémaner de nouvelles formes, juridiques, miatglles,
éducationnelles, artistiques.

En tant que telle, elle est avant tout représemrtatinne forme d'actes qui, dans leur résolutiorigrarative
activent I'essence d’une philosophie qui , au daargest ouverte, et n‘'engage ses acteurs qudalaresure
de leur propre engagement.

%voir le film d’International Crisis sur le génocide des populations Four au Soudaf5 20



Que par la suite, ceux-ci viennent a prendre censei de leurs intéréts a s’engager pour la défdassurs

droits dans la pratique de ceux-ci est autant @arglsme qu’une vérité premiere, en tant que cés dsans
leurs pratiques, ne seraient que théoriques, \sretenféconds, vite remplagables par des normeasdopup

plus liberticides et contraignantes.

Ainsi, placés devant la responsabilité de leurssadans l'efficiente activité de leurs droitedividus et
sociétés sont a méme de maintenant s’investir cesie notre définition négatide I' éthique appliquée
peut aisément laissé comprendre a tous et a chpounl'intéréts de tous et de chacun.

CQFD/

12 — 1 De I'éthigue théorique a I'éthique appliquée

Les précisions du droit international et leur nopiaation

Il s’est tenu un colloque a Genéve en 2003 iritulla pratique en droit international ».
Nous en donnerons ici le début du compte-rendu :

« Tout ordre juridique entretient des relations séa@es avec la « pratique ». D’'une part, la foncti
primordiale du droit est d’agir sur les comportetsesociaux en les influencant, en les orientaphdes
canalisant:

le droit est donc tout naturellement destiné a étreecu et pris en compte par la pratique des sujets
D’autres part, le droit est I'émanation d’'un cospeial, ce qui entraine que la pratique de sesss{gpiels
gu’en soient les degrés et les méthodes de foratialis) influence sa formation, son interprétagison
application. La pratique apparait donc a la fois wenti objet-cible des régles juridiques ( dont el
appelée de surcroit, a témoigner de I’ efficagig)comme le substrat dans lequel et grace alguel
phénomene juridique se déploie. »

« Le caractére hétérogéne et ambivalent de la peatig manifeste en effet dans toute son amplesrldan
domaine de la formation des régles internation&ésst qu’en droit international, tout comportemeatsujet
de droit (...) peut en soi étre porteur, selon lesotistanceg’une vocation normative ou permettre la
création de droits subjectifs »

« Les évolutions qu’ a connue récemment la « pratigont un intérét qui dépasse les questionsiaqisess
liées a la formation du droit international. Ceraintervenants ont bien souligné que le réle gedtique ne
saurait étre appréhendé seulement en relationlaggmese des regles juridiques. Certaines pratique
contemporaines ont pouocation premiere d'orienter, de maniére plutét ingtative, le comportements des
acteurs internationaux, y compris celui des indigich

Ces trois petites assertions nous permettrontateer maintenant notre essai sur le Livre d’ Esthéa
Shoah au 21° siécle au regard de trois points :

- le droit est donc tout naturellement destiné ar&tge et pris en compte par la pratique des
sujets.

- La vocation normative et la création de droits sciifie

- La vocation premiére d'orienter de maniére plutéttative le comportement

-Si ce colloque a rassemblé de nombreux théorigepsgaticiens internationaux, ces trois petitegd®ns
nous permettent, au regard du Livre d’ Esther, depcentdre combien la Loi d’Esther et de Pourim a étée
et pris en compte par la pratiqgue des sujets jaskgtablissement du droit international reconraisdes crimes
contre I' Humanité et génocides et élevant a leiats une Iégislation et une pénologie particelier

-Le second point nous intéresse de maniére pagieudit double : comme nous avons tendu et esqaissé
rapport a la négation jusqu’au génocide des armérgeaux négationnistes actuels, nous pouvonsenco
ajouter comme informations que , a un niveau e@opéne assemblée pour établir et reconnaitrediehke
des lois anti-négationnistes a failli créer un pdaEmnt : a savoir, que tous les pays d’Europe nennegssent pas
le génocide des arméniens : et au hom de la légitihes états et de leurs souverainetés, il aréfiopé, de bien
triste maniére, que le Conseil de I' Europe recassait le génocide des arméniens, chaque pays pétrea
libre de le reconnaitre, ou pas, et d'ainsi faaoir sa propre vision des évenements : ce quirgsissible.
Puisque le crime est imprescriptible



Création de droits subjectifs ?

Ici, nous prendrons une minute pour attirer notienéion sur un incident regrettable qui a et iécemment en
Grande Bretagne : des enfants, adolescents, dévaiem leur programme d’étude, en cours d’higtoim
exposé sur la Shoah que leur professeur leur préptairé. Un groupe d’ éléves, musulmans, s'eséélentre ce
cours, prétextant que cela était impossible aurded@ leur religion et qu’ils n'admettaient pas djhestoire leur
soit enseignée de cette facon. Le professeur qait-il , par crainte de « représailles » , rexdosu cours.
L'affaire a fait du bruit et est remontée jusqu’awugernement et a méme pris une tournure interretéagquand
les institutions juives et de résistants, ainsilge@ucoup de personnalités politiques se soiemtgas contre
cette pratique. Du coup, le professeur et cer@iies ont été a Yad Vashem suivre une formati@maive sur
I'enseignement de la Shoah. Pour en faire bénéfieseenfants par la suite.

Deux faits sont regrettables ici : d’abord, I'ingion des éléves, qui prouvent jusqu’ou I'endoemient et
I'aplomb de cet endoctrinement peut aller. Ensiétenanque de courage et d’opposition du professeur

Que la violence actuelle dans les écoles et lieemsgignement ait augmentée, et soit regrettabtejrefait.
Mais que ceci amene de surcroit a faire peser éaaces sur I'Ethique de I' enseigneme’aist pas acceptable.
Ces éleves ont depuis certainement eu leur pramigs sur la Shoah. Avec les précautions qui méridge
sensibilités, mais aussi avec les savoirs qui piéemtedeposer les faits au-dela les « obédiences » de certains.

Incitation a | apprentissage et a la reconnaissates faits

Ainsi, la législation anti-négationsites’est pas une petite et vaine loi qui viendraitiples anciens Faurisson
et autres criminels des années quatre-vingt : peaucoup, le mal est fait, et une génération seuet sans
connaitre ses droits, sans connaitre les faitssteumentaliser ces droits pour nier les faitss: el#fants ........
Aussi, ce combat pour la vérité, établie et recenne peut pas non plus étre abandonné.

Cela fait partie de la pratique des droits

L’enseignement de la Shoah n’est pas une option nin droit.
C’est un fait historique, prépondérant a I'histoire humaine, a tous les pays et a toutes les religions

Mais il ne s'agit pas d’emprisonner ces enfant€md si la loi le permet. Il s'agit de comprendrenozent
aujourd’hui, toute une génération doit apprendefdis pour atteindre ses droi&ans ceci, ces enfants
risquent de rester au méme niveau d’endoctrinegqueteurs parents.

Et cet exemple montre qu’une Iégislation anti-négatiste qui viendrait échoir a la subjectivité dests ne
tient pas.

La question est donc de pouvoir formuler des édoesitijui soient pour tous assises sur un minimunmaam
qui puisse au demeurant établir un socle commus d@maturer les faits par trop d'imprécisions.

Or, les sites internet de Yad Vashem a I’ US Museutdolocaust , et du Mémorial de la Shoah a celui de
ONU sont exemplaires.

Mais relativement excentrés : peut-étre les coats@nt-ils au moins aborder les contacts avecitssmour
ensuite entrer en interaction avec eux.

Ce qui, tout en fournissant une base « didactigfoet®, permet encore d'ouvrir a d'autres paysuties
langues, a différentes présentations, a perfeatioianpratique de I'outil internet et a internatdiser les
relations.

. La seconde chose qui nous intéresse dans cetiedgeassertion est son corollaire positif : rieermpéche un
collége ou un établissement scolairaddenontrer de son activité pionniéreen matiére éducativaur
I'enseignement de la Shoah et des génocides, aueenar le droit international relatif au crime tren’
Humanité. Une expérience récente au Colleége Sclsraient de voir s’ouvrir un Commette of Consciempar

les enfants eux-mémes, dans les pas du Commet€aanstience de I' US Museum Holocaust de Washington
Et dans cette perspective, toutes les dynamiquedesobienvenues.

1 US Museum Holocaust Washington :  http://www.ushmm.org
Mémorial de la Shoah : http://www/memorialdelashoa.org
Yad Vashem : http://www-yadvashem.org




Un film « the freedom writters» produit par leCentre Simon Wieshentaf? nom d’'un célébre « chasseur de
nazis » aprés-guerre, est exemplaire a ce suggtari des émeutes qui eurent lieu a Los Angeld9@a et qui
firent de nombreux dégats et de nombreux blessésij ce que I' armée intervienne, le film nous $aivre le
trajet d’'une jeune professeur issue d’'un milieuiddie-class » treés chic et qui choisit, par déay et éthique
appliquée peut-étre, d'aller enseigner dans lelegdes moins fortunées de la ville et de sa baelie
Confrontée a une extréme violence, le film nous tneoet le courage et la dignité et I intelligeraghentique
de cette jeune professeur, ainsi que la violenoéidignne auxquels sont confrontés les jeunedsamti passifs
a ce sujet.

Et le film, dans une dramaturgie que Brecht n'awraitainement pas renié, se déroule jusqu’a dédé&asx
moments ou, aprés toute une approche difficiloptatirnée de la Shoah, les jeunes prennent corsailen
leurs conditions, et, a travers celle-ci, de ladition des juifs dans les années 1920-1930 en Europ

Ceux-ci vont peu a peu découvrir la Shoah et reinepdes survivants.

Les rencontres sont poignantes et le rapport trénérgtionnel s’ouvre ici a l'intelligence humaimerdiale
et conviviale.

Le film de surcroit est encore par moment trés antumaregard d'une vieille professeur qui , pédiee
conventions et de résignations , étale son défatigour décourager la jeune professeur qui, aaomtr
s’arme a chaque rencontre, de davantage d’espoiuwe de ce qu’elle pourrait devenir ..............

La clé du film est le fait que la jeune professeuene ces jeuneséarire , a I'écriture C'est de surcroit
un apprentissage qui les emmeéne encore vers leprepindividuation.

De nombreuses expériences existent et renconsaaggs égal sinon encore approfondi.

Ainsi la vocation normative et la création de drois subjectifs peuvent aussi s'étendre a ceux dettidividu
qui, dans la pratique d’une forme d’éthique appliquée a sa profession , quelle gu’elle soit, peut auss
étendre la pratique de ce droit international dansles modalités non-exclusivement juridiques, c’estdire
aussi dans les actes quotidiens qui, au regard depratique relationnelle ,expriment et développentacces
et la reconnaissance de ces droits humains et intetionaux.

-la vocation premiére d’orienter de maniére pliniéitative le comportement, si elle n’est pas lethpremiere
de cet essai lui est corrélative aussi. Il ne panet question du Livre d’ Esther et de Pourim, dgHaah et des
génocides au XXI° siécle, en abordant le génoaitigehdes populations Four au Soudan, sans parler
d’incitation au comportement.

Cependant, cet essai pose qu'au-dela de I'incitalibocompréhension et le savoir ménent encore aelgrés de
connaissance, ou l'incitation en tant que telleseenesure pas au militantisme.

Le militantisme dans des objectifs au demeuranttoe®rables, est souvent trés vite défiguré padégacteurs
au regard de la position qu'il suggére : une fodeg@rosélytisme, ou la précision d’'une cause tefiaité croire
gu’'elle est unique et induit par conséquent demtelde totalitarisme.

La lutte pour I'arrét des génocides n'y coupe pas Manifestations aux pétitions, des réunions allaques,
des déclarations aux écrits.

D’allleurs a ce sujet, une remarque nous fera eap@&ht comprendre combien ce « militantisme » estren
instrumentalisé au nom des « groupes victimes s>«dmuffrances particuliéres », « des amalganoesdes

« on a déja donné », par les pouvoirs comme pand@égdus. Pourquoi ?

C’est la forme méme qui ne sied pas a I'obpsiit, cette « tactique » porte ses fruits, rellissengendre aussi
une forme de banalisation, de minimisation, alerglte recherche le contraire ; soit elle déviesda objet :
quand il ne s’agit pas des formes de manifestatittres-démonstratives qui dégéneérent tant dansré&eau que
dans la forme : un « dying » : savez-vous ce quirst dying » ?: il s’agit au moment importun de la
manifestation de se laisser tomber par terre, mno® si I'on mourrait » pour faire « lien » avec pepulations
génocidées. Le geste en lui-méme incite a « meyde qui, au demeurant , rencontre des objectazfie, de
Fackenheim, et, dans un second temps, ne produait gi ce n’est son contraire : puisque dansdesndes qui
suivent, les militants se relévent, alors quea-kds », personne, ou plus exactement, trop petelée.

Ici, le livre d’ Esther et Pourim nous semblent podans une qualité autrement moins morbide et@gint
plus riche, une pratique et des enseignements tsuvée surcroit ils s'inscrivent dans une traditiqui au-dela
de sa judéité, a porté ses fruits : non seulememcepu’ils reposent sur une forme toute particelié
d’enseignement mais encore par qu'ils invitent @éfexion et, dans le méme temps, a 'action

12 Centre Simon Wiesenthal http://www.wiesenthal.com




De surcrott, ils s'inscrivent encore au regardrdditions et d’une histoire qui porte une mise erspective et
une dynamiquautrement profonde.
Tel que cet essai le démontre

Maisici, nous touchons aux formes actives et revendieatriergentes face a I'événement : en ceci, toages |
formes, y compris ce « diyng », dans la formederuit » qu’elles représentent, sont bonnes a produire :
puisque I'enseignement lors de Pourim est, entire ace bruit, reprise quelquefois du bruit desellés dont

on avait affublés les juifs et les lIépreux pourdblger a se faire reconnaitre, ce bruit qui meskpas passer les
paroles négationnistes des génocidaires, ce hrudttire I' attention, ce bruit qui aussi laisgsaonner a travers
les airs, par les cieux, tels les tambours en A&itg cri de ceux qui ne se taisent pas et criengyr et nuit,
envers et contre toutes les raisons , qu’elles soial ‘état ou d'ailleurs, que ces crimes sont samaison, et
gue notre raison premiéere, c'est de les arréter, po garder raison.

La non-application du droit international en matideclutte contre les crimes contre I' Humanité&iagides
tient a deux blocages essentiels : d’abord, ureztif inexpériencela juridiction de 1948 estrrivée a
posteriori, méme si la lutte des alliés constituaient enladiprce qui avait décidé d'arréter ces crimes.
Puis lors du Rwanda ou en Yougoslavie, 'ONU stestivé confronté a des malversations étatique (rfRaa
France) mais aussi & une inexpérience face aslpiéhomeénes : de surcroit, les états ne voyasremp I’
ONU, un outil capable de gérer toutes les diffigsilte telles opérations.

Or, méme si de nombreuses et graves erreurs ofdit& I'appui aujourd’hui de la Cour pénale

internationale, la constitution de forces spécialed’intervention, I'investissement des opinions pulijues

déja plus intense, permettent d’envisager sérieusamt le succes de telles opérationdvec encore
aujourd’hui tout un organigramme qui, avec et autiaula Cour pénale internationale va genérer oneelle
dynamique et insuffler, une nouvelle maniere deevoes juridictionset de se comporter aupres d’'elles comme
aupres des étatdussi cette inexpérience s’amenuise et notre f@grandit.

Aprés, les contingences portant sur les enjeuxdiiopues qui ont meurtri ( au Rwanda) davantagédsgo’ont
soutenu nos efforts, commencent encore a conteiire limites : dans le cas de la Chine au Soudamgycott
des jeux olympiques a déclenché un retournemepbsigon. L’inculpation de la France pour compkcite
génocide au Rwanda a encore pesé dans la balarscepinéons publiques informées se retrouvent conées
encore a des formes d’auto-critiques de leurs goeveents, comme de leurs comportements vis a issle
gouvernants. Les tentatives de I'association Ar¢he de Zoé » sont révélatrices encore de I'immens
responsabilité des missions humanitaires danstumission tacite aux pouvoirs corrompus et gélaies
dans le cas du Soudan : ces missions, relevahQd¢U, organisées hiérarchiquement et nationalersent

« tenues de travailler » avec ces gouvernememtsnais : c’'est ici que le bas blesse.

Les génocidaires se jouent doublement de cettepaiiidentielle qui, au demeurant, vient « assistiaur
génocide de quelques vivres pour les survivaris lai maniére dont sera résolu I'arrét du génoeid®arfour
viendra se confronter a I'Ethique a laquelle toetie®us ont souscrits : nier un génocide en madzdrare sort
des victimes par des aides humanitaires ne sexviem.

La contradiction est féroce et la position de la Qar pénale internationale vient maintenant la faire

éclater : ces états sont des états criminéls les mandats d’arréts sont lancés et ils doiventetécutés par
ces gouvernements ; or ceux-ci démontrent leunsesrien refusant de livrer les criminels (tel esbemle cas
en Yougoslavie).

Ici, nous proposons que, soit des brigades spécilkvant de la Cour pénale internationale elle-mésoit les
forces d'intervention de I' ONUsoient mandatées pour aller mettre en état d'arrestion ces criminels
fussent-ils réfugiés dans I'enceinte de leurs gmements, ou dans des couvents, mosquées ou silleur

Et que tous les moyens policiers, juridiques etdggau méme titre que dans les droits nationaugnsdonnés
a la Cour pour accomplir ses fonctions.

Ainsi, de I'éthique a I'éthique appliquée, s'il esencore quelques temps avant de voir I'applicatioeffective
des droits internationaux, _cette application a courterme ne fait plus aucun doute

L'éthique appliquée étant posée, par la négativeimua des comportements qui, de facto, viendront
approfondir la pratique et I'effet de ces droitsupencore ouvrir aux dynamiques éducationnellesssaires,
non seulement & leur diffusion mais encore et atiréoleur praxis effective jusqu’au quotidien defividus.

13\Voir la déclaration de Louis Moreno-Ocampo,_procureir de la Cour pénale internationaledu 5 / 12 /
2007 qui a demandé au Conseil de Sécurid& « briser le systéme criminel »mis en place au &tan.




Propositions concrétes d’ éthigue appliguée : une édation de base de qualité

Voire ici inclure notes éthique Yad Vashem et sgathsur Rapport UNESCO : inclure la place exactzdpie
pourrait définir une éducation didactique de bam& ples enfants non-initiés voir méme pré-endo&stin
Ici, la base de travail proposé par I'essai tendédouble expérience :

1- Présenter des travaux qui, sans étre de naturpré@senter comme une recherche spécialisée,
offre néanmoins une éthique qui, au regard deseatsrintavaux permet d’'inclure rapidement
tous les éléments nouveaux en une organisatiorlessaps étre simpliste.

2- Etudier comment , sur cette base, cet essai@@yelencore une expérience didactique
originale en soi, dans la mesure ou il constitu& s@ajustement contemporain » que toutes
les nouvelles pédagogies devront prendreoepte.

1- L’éthique de yad Vashem : un modéle de base

La Shoah est I'un des événements les plus signififa du vingtieme siécle Des modéles de cruauté,
d'insensibilité et d'indifférence, aussi bien qgae dommets d'héroisme et de dignité humaine deviréalité &
un degré jamais connu auparavant. La dimension ézoeglle de cet événement et sa valeur d'exemple
expliguent qu'il se trouve aujourd’hui au coeur gigmccupations de beaucoup d'enseignants. Cesium, le
Departement Education de Yad Vashem a créé une Etetaationale pour I'Etude de la Shoah qui permgt a
enseignants du monde entier de participer, damddegue, a des séminaires de formation sur I'gnseient de
la Shoah.

« Cette approche platétre humain au centre de I'enseignementle la Shoah;humain au cceur de I' histoire,
L’histoire de la Shoah est avant tout une histoiméine, faite par des hommes et qui parle des h@mme

Il est alors important de ne pas minimiser I'histades vies ordinaires, de consacrer plus d’atiemodn seulement
aux héros de la résistance ou a tous ceux quiooninis ces crimes et ces violences attroces, mag aux
personnes qui ont été confrontées a de terribfeuliées et & des dilmemes d’ordre moral, tousxaont nous
avons perdu le nom et qui ont disparu dans la Shoah

C’est seulement grace a cette nouvelle perspegtiiesera possible de tisser un lien plus intim&re les étudiants
et le sujet de la Shoah, et ainsi commencer ardfeoriter a la question de la comparaison histora@giéa Shoah, a
savoir celle des différences et des affinités embtee époque et celle de la Shoah. Travailleresidilemmes et les
défis que ces personnes ont di affronter nous pefanoir une approche éducative qui ne s'intérgese
seulement a un événement simplement en tant quiufaiassé, mais qui vise, a partir d’'une situatigtorique
particuliere,a mieux comprendre et écouter la voix humaine univselle.

Les historiens visent aujourd’hui a développer letmarratif d’'un passé ouvert a une série d'iméggtions et de
connaissances qui sont en partie influencées paripective de celui qui relate I'événement.

L’école internationale pour I' Etude de la Shoahsdiles connaissances pour élaborer son travabpgajue et
éducatif.

La prise de conscience de ces processus et aussirdgeux aspects qui forment la mémoire de la Skeahun
des points clés de notre activité éducative, caxqus permet de développer un dialogue entre Esgmants et les
éducateurs des différents pays.

L’héritage des rescapés de la Shoah : les rescagéassthoah jouent un réle central dans la recoctitrude
I'histoire de ces événements, ils donnent vieradanoire, a la comémoration et au travail édudatis témoignages
et les rencontres avec les témoins ayant survéc$koah peuvent vraiment nous aider a transnaisteouvelles
générations les événements historiques de la mémoir

L’enseignement des valeurs juives et des valeursivarselles : I'extermination de masse des Juifs pdant la
Shoah fut le résultat d’'une idéologie raciale radiale, dont le but était de détruire les valeurs étljues
préexistantes et d'anéantir physiquement la natiofuive — identifi€e comme créatrice de la morale huaine —
le Peuple qui transmis les Dix Commandements et sawertissement « Ne tue pas.»

L’école internationale pour I' Etude de la Shoahppares objectifs pédagogiques prioritaires, s'efale
transmettre ces valeurs a la fois juives et hunsadtes valeurs bafouées par les nazis.

Ses programmes éducatifs enseignent des valewmesrsglies qui promeuvent les droits humains etdponsabilité
individuelle afin de combattre le racisme et laog#mobie.




Une approche pour tous les ages : les éducateles ptychologues s’accordent en ce qui concerne un
enseignement des valeurs éthiques s’adressantae faécoce a des classes d'éleves toujours plosge et par
conséquent, ils développent des programmes éduiedtiptés a tous les ages.

Yad Vashem est de I" avis que tout éléve est a méme se confronter a I'histoire de la Shoah s'il @it une
approche adaptéé a son agéJn programme éducatif approprié devrait alors étée pour chaque niveau de fagon
a permettre I' étude de différents aspects destoiie humaine de cette période, selon I'age daseél

Cette méthode permettra d'intérioriser ces valeurst également, du moins on I'espére, de construirena

identité morale individuelle et finallement de batr une société plus justeLa rencontre de I’ éléve avec le passé
et ses dilemmes éthiques sera ainsi intériorisaidéra a développer une prise de conscienceeronnt sa propre
formation identitaire ainsi que sa morale persenell

L'approche multidisciplinaire Ces aspects comprennent la connaissance dededa,littérature et de la
philosophie de cette période, ce qui nous permeatidax comprendre et analyser la psychologie hueajn’on ne
peut pas toujours faire ressortir par la simplel@tles documents historiques.

Les justes des Nations

La Shoah a été I'événement historique qui a vu,eguédextréme, la capacité de I' homme a détruiteagtéantir
d’autres hommes

Néanmoins la Shoah a été également un événemaridug qui a permis a des hommes d’avoir enveastoes
des gestes de courage et d'altruisr@coexistence de ces deux aspects existant damesprit humain doit
représenter un avertissement constargn ce qui concerne nos choix éthiques et nos compnents dans la
vie.

Reconnaitre I'importance des actions courageusesaleseteurs — les Justes des Nations- a amers# t'Hsraél
voici 50 ans a compléter la loi qui a permis laatigh de Yad Vashem.

Leurs histoires représentent sans aucun doute un tiupédagogique précieux, trés efficace et cet effade
retrouver et de valoriser les Justes est quelque oke d’unique dans le monde

Les enseignants qui désirent transmettre a lewsg£leés valeurs de ce chapitre important de loiisthumaine
devraient d’abord entreprendre un parcours de fiomaersonnelle.

Les méthodes didactiques et les matériaux pédagesydp Yad Vashem pourront alors leur fournir desuments
précieux pour enseigner et transmettre aux jeu@eérgtions du 21° siécle I'histoire et la mémordalShoah. »

Voici un résumé de I'approche méthodologique de Yashem pour I'enseignement de la Shoah.

Ce résumé nous montre combien cette approchestidans 'humain, ces faits et ces gestes, etemeialeur
la personne humaine et son histore individuelleemire de la réflexion : ainsi, les choix éthigeesévelent
fondateurs non seulement dans la constructionithai®e de l'individu mais encore dans tous ledegde son
comportement. Et les Justes des Nations viennemoirime les rescapés de la Shoah, en tant que@sodel
exemplaires et témoins suceptibles de transmaticgeanes générations , I'éthique qui les a portés.

Cet essai s'inscrit dans cette approche : il estdes petites contributions a la réflexion a Iirgt et la mémoire de
la Shoah.

Ce qui nous intéresse maintenant dans cette appro@st son point de vueHistorique et Humaine, la Shoah est
une histoire faite par les hommes en ceci , les processus sont explicables ; @ ge vue entre dans notre
approche méthodologique du livre d’ Esther : ingctelui-ci dans la perspective historique, commedHender est
arrivé a le démontrer en 1923.

Le deuxieme point est la référence Ethique : car ici, celle-ci est fondée sur des actes paséggard des
criminels, et est entendue autant de mariéreportementaliste que dans ce qu’elle contribue & former par eux-
mémes des individus a ledéveloppement identitaire, moral et éthiqueC’est ici que nous entendons le lien avec
le concept d'individuation que nous avons déveldppéau long de cet essai, surtout au chapitiesther.

Le troisieme point qui est en accord complet avéessai, est liransmission des valeurs juives et humaines.
Non seulement en ce qu'il est reconnu que c'estiggghment ceci que les nazis ont voulu détruire.

Mais encore et surtout parce que celles-ci fontiesbcle de notre Ethique, de notre identité d’Huitda et si ici
les noms de juives et humaines ont été si biercassa@’est justement pour en faire ressortir &xjpnité : comme
notre essai s'est évertué a le faire.



Aussi, cette approche de Yad Vashem, s’ancre dapsrsonne humaine, dans son intimité et sa siriglat dans
le respect de celle-ci : comme les approches gsuenfants a chaque age et a chaque stade dupfiemient
intellectuel.

En ceci, I'éthique posée par Yad Vashem, sans &@relithique ou dogmatique, dresse en quelquesgumtadre
ouvert qui , évidemment prend la Shoah en compiisgp'il s'agit de I'objet d’étude et d’enseignemeamais place
au coeur de cette enseignement , I' Humain.

Ici, en ce qui concernerait une définition déthique appliquée cela pourrait en devenir une porte initiale :
puisque le concept d’ Humanité apparait non seuledens la définition négative en ce qui conceeseclimes
contre I' Humanité, et nous donne a comprendre digite de refus de I’ inhumanité, criminelle —

mais aussi parce que ce méme concept d’Humanigappmaintentant au coeur méme de I'enseignensmtant
que préoccupation premiere de cet enseignement ! est en 'humain que doit s'inscrire cette reconnessance
de I' Humanité des Justes, des résistants , de tocsux qui ont déja posé contre I' inhumain, des aes
humains.

Ainsi, par ces deux définitions et la qualité d'eqmghe de la pédagogie de Yad Vashem , nous powamnsiencer a
cerner peu a peu ce qui constitue le socle daijée appliquée.

1- La prise en compte historique de la Shoah, de smmifition dans I'histoire humaine
2- Le concept d’'Humanité, tant contre I'inhumanité gqufeconnaissance et apprentissage des actes (de=g J
3- L’acte en tant qu'il se pose comme la résolutiomdhdividu, d’un étre humain au cceur de I'histoire

Ces 3 premiers points vont étre repris par la fate étre inscrits dans une définition ouverte.

Nous allons maintenant, aprées cette premiére appnoéthodologique de I' enseignement, nous posgrdation
de I'éducation aujourd’hui au regard de 'humanipdur bien comprendre quels sont les liens plessiéntre
Education etHumanité : puisque ce binbme est encore au cceur de I'@tion Esther —Pourim.

Voici un extrait du dernier rapport de Décembre 207 de I' Unesco, relatif a 'éducation des enfantsahs le
monde :

. Rapport de 'Unesco : le concept d’éducation dedse et le rapport a la gualité

« Le Rapport mondial de suivi sur | 'EPT (Educationmtous) constitue un instrument de référence faisan
autorité pour comparer les expériences des paggremdre | 'impact positif de politiques spécifigue
et reconnaitre qu 'il N’y pas de progrés sans usiervet un engagement politiques. J'engage tdaseparties
prenantes du développement et de | 'éducationras&e/ir comme d’un guide et a y trouver un encgemsent a
une action audacieuse et soutenue. Nous ne popagirsous permettre d 'échouer.

Koichiro Matsuura »

Les effectifs de | 'enseignement primaire sont passé
de 647 millions d 'éléves en 1999 a 688 millions en
2005, | 'augmentation ayant été de 36 %en Afrique
subsaharienne et de 22 % en Asie du Sud et de

| 'Ouest.En conséquence, le nombre d 'enfants non
scolarisés a diminué, et cette diminution s’ est
accélérée apres 2002

Les progres rapides vers la scolarisation de tous

les enfants et vers la parité entre les sexesldans
primaire, par exemple au Burkina Faso, en Ethiopie,
en Inde, au Mozambique, en République-Unie de
Tanzanie, au Yémen et en Zambie, montrent que

la volonté politique nationale, conjuguée aveddea
internationale, peut faire la différence.

Le co(t de la scolarité demeure un obstacle majeur
a | 'éducation pour des millions d 'enfants et elgrjes,
en dépit de la suppression des frais d 'inscriptians
le primaire dans 14 pays depuis 2000.



L 'objectif de parité entre les sexes n 'a pas &trd :
environ un tiers seulement des pays ont indiqué avo
réalisé la parité dans | 'enseignement primaire et
secondaire en 2005, et trois seulement | 'ontséali
depuis 1999 (17 pays | 'ont réalisée dans le primai
et 19 dans le secondaire).

Un nombre croissant d 'évaluations internationales,
régionales et nationales font état de résultats

d 'apprentissage insuffisants et inégameontrant
combien la mauvaise qualité de | 'éducation
compromet la réalisation de | 'EPT.

Les gouvernements nationaux et les donateurs

ont privilégié I'enseignement primaifermel par
rapport aux programmes destinés aux jeunes
enfants et aux programmes d 'alphabétisation

et de développement des compétences des jeunes
et des adultes, en dépit de | 'impact direct de ces
programmes sur la réalisation de | 'enseignement
primaire universel et de la parité entre les sexes.

L 'analphabétisme ne bénéficie que d 'une attention
minimale de la part des politiques et demeure

un scandale mondial reléguant 1 adulte sur 5

(1 femme sur 4 ) en marge de la société.

L 'aide a | 'éducation de base dans les pays agfaibl
revenu a plus que doublé entre 2000 et 2004, mais
a sensiblement diminué en 2005. »

Sil'analphabétisme est un scandale mondiall faut encore comprendre que la qualité des &iituts des
enfants nouvellement scolarisé est médiocre
Le concept d’éducation de base est important paupoendre ceci :

Définition de I’ « éducation de base »'éducation de base connait une définitionwarie suivant les pays

- dans les pays « riches », elle se définit pacddasité qui comprend études primaists
secondaires.

- dans les pays les moins riches , elle se défimitnge l'instruction des bases de lectures
et de mathématigues concernant seulement le pamair

- L’age limite et la longueur de cette éducation deebsst donc aléatoire.

- La Qualité de cette éducation de base n’est pasraig#suant les besoins « basiques » sont
prioritaires : ainsi, la prise encompte la singularité de chaque enfant est loin d’étre
établie.

. Cette définition de I' éducation nous laisse edte que l'inégalité est encore tres forte.

Le rapport fait encore état du manque terrible deitgudans tous les enseignemert®st a dire, pour le dire
autrement, quee rapport n'aborde pas les contenus des programmesiucatifs:

Si I' Afrique subsaharienne et I'Asie du Sud-Esttdes régions les plus en difficultés du fait degas,
économiques ou génocidaires, les pays arabes hpaoen grande forme : le contenu des éducatiiriszs
médiocre, et surtout va a I'encontre et du drog eiefants, et du droit des femmes et des droitsldenme :
Aussi, quand nous parlons d' Education de base aldifou, il faut étre précis.

Ce qui nous intéresse ici, dans notre rapporEthique appliquée dans cet essai sur le Livre d’ Esther,
c’est justement de comprendre combien, au-del&diesations déja trés difficiles a assumer dangaioex
régions, legualités d’éducationsont désastreuses : quant nous parlons des méasédacnégationistes, anti-
juives, cela est une réalité dans tous les paymeara

Ici, il nous semble qu’en confrontant I'éthiqueYdad Vashem et & ces méséducations, il n'est pas de
comparaison possible : la prise en compte de lalshbde son éducation doit étre I'olatn réajustement de
toutes les éducations de base a travers le morm#mstious les pays.




Si Yad Vashem connait ses propres réseaux de @@esiwent, il nous semble cependant que,

au nom d’une éthiqgue humaine de I' éducation,

et dans son développement planétaire,

la Qualité de chaque éducation de Base devra se faser une approche de I'histoire de la Shoah et du
droit international : au moins dans un premier temps informatif.

Puisque les régions qui sont encore touchées pagudgres économiques et génocidaires sont lesgresm
victimes de ce non-enseignemedtoit et histoire de la Shoah.

Ainsi alors , I'éducation de « base » rencontraraninimum de l&Qualité requise a tous et a chacun
Que celle-ci puisse se développer par la suit@atids niveaux d’'étapes est évident.

Que, par contre, celle-ci puisse formepo@t commun a toutes les générations du 21° sieast un défi et
une gageure qui devront pourtant étre assumes :

-parce que cela est possible de le réaliser

-parce que cela est la pierre fondatrice de Igéadu 21° siécle

-parce que cela est ce qui constituera le cimené ¢outes les générations a venir.

Si, avec le directeur de I' UNESCO, tous les paysues les nations de la Terre sont conscientesttie
priorité éducative, alors, le livre d’Esther appacainme un médium essentiel, en ce qu'il tend,

a travers les siécles, I'histoire de la Shoah gandtde I'émancipation des peuples, jusqu’au dtérnational
et la législation juridique contre les crimes cerdtHumanité.

Son corrolaire, I'éducation de tous et toutes qaprentissages générant des individuations éthigsteahérent
a ces éducations.

Si nous sommes conscient de ne pas avoir le dfeitraur, c’est justement dans cette prise de cense la,

a savoir, que le minimum de base passe par 'afipsege des droits universaux et fondamentauxgardale
la Shoah, constituant depuis 70 di&y/énement dont chaque pays, et toutes les natiode la Terre sont
partie prenante ou redevables dans des mesures fest

L’adhésion de tous les pays a I' ONU, les programdiasle humanitaires, les aides pour les éducatierisase
sont des conséquences de la Shoah et de I'effoaoedinaire entrepris depuis 70 ans par « ceuRmfupris en
compte la Shoah ».

Dans cette perspective, il nous apparait nécessgirertinent, de réajuster les programmes édsattih qualité
de ceux-ci au regard des avancées méthodologigsesndeignements primaires.

Le modéle conceptuel, Livre d’ Esther-Féte de Pousigté en Judaisme, la base d’'une éducation urieerse
qui a contribué a I'élévation des droits humainstsute la planéte.

Ce modele conceptuel est encore dans une mesjmar®novatrice, ce qui constitue la base prendéree
approche possible de la Shoah, du droit et dalividuation de tous et de chacun.

C’est ainsi que cet essai, a travers la notion diéique appliquée, entend proposer la relecture duvre
d’Esther, jusque dans ce qu’en formule cet essaiudaradigme de I'éradication du processus
d’extermination, aux phénoménes d’individuation prgres a chaque enfant de la Terre.

Si la mesure peut apparaitre , dans un premiersteings idéaliste, voire utopique, elle n’en est jpaur autant
irréalisable, et de surcroit, dans cette réalinatitie est un des piliers de ce qui rapproché&sités juives des
identités humaines a travers la prise en compta 8@oah et de ses conséquences.

Au-dela d’éducations axées sur la rentabilité rapids apprentissages, cette éducation de qualiérrge en
profondeur, toute I’ éthique de I' Humanité, etravers elle, les initiations suceptibles de la gt#panouir dans
la connaissance de ses propres ressources : idsisfjae nous pensons qu’'elle sera a méme de femdsocle
solide et profond qui permettra par la suite, devpa développer tous les autres apprentissages.

Support d’'un point commun a toutes les génératicetse éducation par le livre d’ Esther est encoee u
formidable et extraordinaire rencontre avec 25legd’histoires, différentes civilisations, diff@tes langues
pour cependant cristaliser, en un noyau dur, la dagprincipe d'Humanité

C'est précisemment ici que notre essai tend a d&erofa modernité et la contemporanéité du Livr&sther,
au regard de la Shoah et de I' enseignement de-ciedlu 21° siecle.



Que ce veeux, aussi pieux qu'éthique, puisse rererdatfaveur de tous ceux qui croient en cette ahité ou
I'Ethique appliquée, en tant que telle, ne peuerasitun vain mot, ni une théorie de plus, et emcooins un
privilege accordé a ceux qui auraient les moyerantiers d’éduquer profondément leurs enfants.

Si le livre d’ Esther , de par sa propre histos@forme, sa longueur, sa valeur et ses référentontre

une place particuliére, c’est aussi justement pguiea été et est encore d’'upepularité inégaléeet que ces
apprentissages sont adaptés a presque tous lesagesliscriminationc’est la force de son écriture, de sa
dramaturgie, qui, au regard des siecles, ne cessmsloyer I' Humanité a son Humanité et, pour cglie-ci
s’accomplisse dans un épanouissement joyeux, adéibn de son Humanité.

Devenu ainsi, la pierre fondatrice de tout un pssas éducatif, en Judaisme, comme au regard du droi
international, le Livre d’ Esther est encore, enbégpetites pages, un ouvrage propre a I'édifiogpiemiere
des enfants, quelque soit leurs milieux d’origin@slosophiques ou sociaux, dans I'exacte mesumehu-ci ne
préjuge d'aucune dogmatique, et qu’'a I'inversec@aur de sa problématique, il place les droits hosngi
internationaux , ainsi que I' individuation et liézhtion commealeurs premieres

C’est cette relecture au 21° siecle, avec tousdesirs et la connaissance acquise depuis la Sh@hregard
de la Shoah qui nous permet de comprendre toute\adorisation du Livre d’Esther.

Comme sa « dévalorisation » fut aussi la marque dubli de mémes valeurs défendues et propice a la
régression du tournant du XIX° siecle au XX° siécle

Ethigue appliguée et nouveaux concepts :

Nous allons maintenant reprendre les concepts péspen fin de quatrieme partie pour développer une
argumentation spécifique a la philosophie d’apaéSHoah, en s’évertuant par la méme, a poser épexas
paradigmatiques qui étayent la premiére approcbativée et pratique de I' éthique appliquée.

Au risque d’entrer ici dans une définition troprfeére, nous avons néanmoins cherché a établir ua gositif
qui puisse permettre des apports ultérieurs, agcet qui préciseront cette proposition.

Transgénérationalité islamo-nazismeet crime contre I’ enfance: appliquant le premier aux deux autres, nous
développons de maniere schématique trois sous-ptmngesitifs et trois sous-concepts négatifs :

Les 3 négatifs islamo-nazisme, lois criminelles et anti-judagésmégationismes

Les 3 positifs devoir de savoir, production de sa propre pensgfe-génocidaire, participation active

. Les deux repéres paradigmatiques : D'Arendt auxele

De Deleuze, qui pose la philosophie comuréatrice de conceptdans le lien & I'anti-psychiatrie, mouvement
critique par rapport aux expérimentations médicdésspsychiatres francais pendant la Shoah, a Hakmadt,
premiére penseur de la Shoah dés 1943, la philasaphés la guerre prend une nouvelle identitéstcurtout
au regard de la destructivité de faux-penseuls @iminel Heidegger que cette nouvelle philosephi
concrétement ancrée dans le rapport a la Shoamemér, contre une philosophie « scolastique toadielle »
qui, jusqu’a aujourd’hui encore, de I'étude de Karmdeidegger, nie par ignorance ou par impruddase,
implications politiques ou I'anachronisme théorigigecertaines « philosophies ».

Pour étre clair et direct, Kant a élaboré tout sgstéeme dans une Allemagne profondément anti-gaves en
dégager une vision particuliére : cet anti-judaigtaét pour Kant , une « évidence » .....

Pour étre encore plus direct, le criminel Heideggealgré les preuves accablantes d’aujourd’huidesteuré
néanmoins aux yeux de beaucoup apres la Shoah cammghilosophe » : or, Emmanuel Faye vient de
démontrer magistralement cette erreur en proueamatisme d’Heidegger et son inanité philosophique.
Et nous n’en sommes encore qu’aux premieres rechephi déja établissent les faits, avant que d&ppdir
dés la jeunesse d’ Heidegger, comme dans son <«oeypast-Shoah, ce qui tend encore a prouver ifite
raciste, nazie et négationiste de ce criminel.
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Aussi, a travers ces deux exemples, c’est toupantede I'histoire de la philosophie et de la dg@dophie » telle
gu’'elle est encore entendue par ceux qui ne prémasnen compte la Shoah, qui s’écroule.

Si, al'inverse, Hannah Arendt prend , la premieomscience par la Shoah de ce que la philosqghieet
devra peut-étre traverser comme nouvelle épretnes mdique les nouvelles bases, Deleuze, enrt@stde la
philosophie arrive par le biais de I'anti-psychiait par Spinoza, a proposer une vision aussitriogajui
s'inscrit cependant de maniere plus traditionefiasdle champ des études philosophiques.

Nous n’entrerons pas dans le débat contemporamplexe et technique de la philosophie du XX° siégli,
jusqu’a I'école de Francfort, a encore posée deel®s modalités intéressantes.

Nous nous bornerons a poser , avec Arendt, etekuize, ce qui nous semble étre deux points deéeen
originaux et productifs dans la philosophie d’ageeShoah, au regard de deux expériences qui €andans la
concrétudele la Shoah.

1) Arendt: de son parcours personnel, déportée, i) féfugiée a New-York, envoyée comme reporter
sur le procés Eichmann a Jérusalem en 1961, dlessoa d'alors, celle-ci est toujours opérantepde
sa particularité, qui dans cet essai , prendralieuv d’'un paradigme : & savoir, que nous pensohs g
Arendt pose la limite & I'étude de la « pensée icitte », pour ouvrir a I'étude de la « pensée
constructive sur la Shoah ».
Nous nous referons pour se faire a I article deidty Revault d’ Allonnes intitulé « Hannah Arendia
question du mal en politiqlie» . Dans cet article, ou Myriam Revault d’Allonrieste d’établir les
manques de la pensée d’ Arendt au regard de Kans, prendrons I'exact contre-pied de celle-ci pioar
au contraire, I'aspect novateur de la position tBridt apres le procés Eichmann : a savoir, I'abanéda
pensée de la « radicalité du mal » chez les n@mar, la « banalisation du mal » chez les criminels
génocidaires en tant que, cet « abandon » témaoigne conscience de I'improductivité de pensehezc
les criminels, & la maniére des criminels, a la@ldes criminels, dans la pensée criminelle » :
si Arendt propose alors la notion de banalisatiest pour s’affranchir de I'ineptie qui consisi@enser la
ou , effectivement, les criminels ne pensent gasnme nous le démontrons au chapitre 8, ils preduide
la « loi criminelle » sans penser , sans penséestici que nous rejoignons Hannah Arendt etlgae
témoignages sur les tueurs , fait par Bron#isgr les tueurs nazis de la Shoah, ou par les mé@toeurs
sur les autres génocides, voire Rithy PahdknsS21pour le génocide du Cambodge, ou par Jean Hatzfeld
pour le génocide du Rwand8apparaissent surtout comme I'antinomie de la peesédant que I'on
considére celle-ci comme productive de savoirs.

2) C'est dans 'immédiateté de cette ligne de pemgee s'inscrit Deleuze av€u’est-ce que la
philosophie %t tout son rapport a I'anti-psychiatrie, en prantui aussi, que la philosophie est avant tout
créatrice de concept, au regard de la prise enteopnmpmiére de I'individu (ici en contrant les
expérimentations de la psychiatrie pendant la Shoahprogramme T4 aux asyles fran&ajpour
entreprendre une réinscription de la philosophiésfa Shoah dans une nouvelle définition :

L’'un comme l'autre refusent de penser la ol la peméést pas, c’est a dire la ou I'acte criminel est
producteur de loi criminelle ( car « penser » aetglroit sera enfler un lieu vide de pensée etyiredin
non pensée effective ).

C’est dans ce refus qu'ils fondent la philosophaptes la Shoah sur les faits effectifs que la 8hoa
produite dans les catégories de la philosophie’hddoire de la philosophie, a I' éthique de l@aecine,
comme de la pensée philosophique théorique a lalibation de la loi criminelle.

Arendt pose la limite entre cette loi criminell@nalisée, et la pensée théorique « philosophiquepueza »
telle qu'un néologisme moderne se tromperait anddés monstruosités du criminel Heidegger,

tout comme Deleuze, inscrit dans le champ de Bivistde la philosophie, les avancées conceptueliexd®
siécle telles qu'il les exprime dans I'Anti-CEdipaghomes et déterritorialisation ) au regard deuBiret de

%in Revue d'histoire de la Shoahseptembre —décembre 1998, intitulé « Hannahdir@enseur de la Shoah,
1943-1963 » pp : 9-24.

16 C. Browning « les hommes du 101° bataillon, d@sioels ordinaires », 1994.

" Rithy Panh 21, la machine de mort Khmere rouge, film documentaire de 2002.

18 J HatzfeldUne saison de machetteSeuil , 2003.

¥ voire ici 'admirable documentaire Histoires de la folie» de juin 2006 réalisé par les équipes de nowvelle
psychiatries de département de la Seine Saint-Renigance.



Marx, en appliquant celles-ci a la défense du sajesein de la psychiatrie moderne apres les sritada
Shoah dans les asyles allemands et frangais.

L'un comme l'autre ne philosophient plus sans prenck en compte les faits de la Shoah.
Pour autant, il n’en n’élaborent pas moins des eptscqui s'évertuent & produire des savoirs coctsfisu

Ces deux penseurs restent, dans la seconde moi¥&Usiécle, en marge de toute la « continuité »
scolastique philosphique académique qui poursgieaseignements catégorisés et spécialisés, eangard
par exemple, le criminel Heidegger au programmbaticalauréat sans noter la moindre inscriptionenazi
de ce criminel dans les énoncés ou dans les cours................

Si Emmanuel Faye aujourd’hui nous permet d’entref@morme tromperie que représente la conservation
du criminel Heidegger dans le champ de la philoegptlannah Arendt et Deleuze nous balisent, pasi ai
dire, le nouveau champ de celle-ci, entre relealerk histoire de la philosophie aprés la Shoah, e
élaboration de nouveaux concepts déterminés paétude approfondie de la Shoah.

C’est ainsi que le concept d’ Ethique appliquéerests, philosophiquement, s'inscrire dans la trediti
avec Spinoza, dans I'histoire de la philosophi¢asmn qu’application au regard de la dichotomieentr
théorie scolastique et pensée de I' événemenst aiasi que Hannah Arendt, et d'autres sans foomat
technique de philosophe ont néanmoins apporthilasophie d’apres la Shoah, leur propre
conceptualisation, (nous avons vu Wiesel entreeaytgui détermine alors une nouvelle histoire pour
I'histoire de la philosophie : ichjous ouvrons la page de I' éthique appliquéen tant que réflexions
philosophiques apres la Shoah prenant en compeémmeénologieson histoire spécifiguet son impact
dans le champ de I' histoire de la philosophie

C’est ainsi que Arendt et le concept de « bartaisalu mal » produit , par la négative, une ouwerta la
pensée constructive sur les savoirs sur la Shoah.

C’est ainsi que Deleuze et le concept de « rizhaghegterritorialisation » produit, par la créatim
concepts nouveaux, une approche temporelle eatpatiuvelle et différente au sein des processitsdes
de I’ histoire de la philosophie.

Si Arendt nous propose de quitter la sphére desireis pour s’attacher a ce qui pourrait étre pitadiel
constructif, Deleuze nous invite a penser les nitggatle reproductabilité sur des critéres nouveaux
I'image des rizhomes et de la déterritorialisatimus arrache justement a la linéarité logique stiate des
délires racistes : sang, terre, lien national coranigues repéres.

Quant au 21° siecle, I'évidence des modalités desisaun évenement ne sont plus a prouver, penser
néanmoins de telles recherches invitent a multipesources, les approches, les possibles dérentem
des faits : ici deux points : comme Aurélia Kalipslans la revue d’histoire de la Shoah I'écrituso
pensons que la scission un temps opératoire , enérécole « intentionaliste » et une école

« fonctionaliste » dans I'étude de la Shoah, njass maintenant tenable : les deux sont liées aitres
sources encore viennent enrichir les multiples isssr la Shoah. C'est ainsi que le deuxiéme Eent
développe maintenant a travers cet essai qui,asaniisrepris tous les acquis de la recherche bistbire

de la Shoah, s’est néanmoins évertué, en s'att@neartains d’entre-eux (par exemple, « I'Europe
génocidaire » ) a démontrer que, la ligne Livre dhEs/ Shoah / 21 ° siécédait a méme de nous éclairer
de maniére sensible sur une des approches rarenmmen compte aujourd’hui, en 2008.

Aussi, le concept d’'éthique appliquée, qui, une &#finit négativement, comme le refus de I'inhuitéaet
la création d’une dead-line, puis entrevu de manigpratique » par des comportements nouveauxnapire
déja effectivement cette dead-line, vient encqueser le concept de trans-générationaligs la synthese
qui permet de fondre :

- etl'approche d' Arendt, dans la forme de refusé'pensée propre aux criminels ( ici, c'est
par cooptation culturelle que s’opére le lien «-prdaisme-processus extermination », sans
développement d’une pensée particuliere, et Fi®esfard dans « La solution finale de la
question juive » démontre I'effective avancée nuisiénnelle, mi-practologique de la mise en
ceuvre du processus génocidaire ) : car il n'esppasible de parler de « pensée » la ou le
crime figure comme obijectif final

- et l'approche de Deleuze, dans la multiplicité siesrces et modalités de transmission qui
achoppent a la phénoménologie d’'un événement.




Cette trans-générationaliést a développer dans une intelligibilité qui deamaore s’avérer pertinente au regard
d’'un emploi conceptuel dans différentes disciplines

Les deux autres concepts sont relativement simplésng qu’ils viennent s’inscrire sur les faitsadits liés a la
Shoah et & son Histoire, et & I' Histoire de sa oifen c’est ainsi, que « islamo-nazisme » n'est pas phe
attaque politique que la nomination effective damsemblale faits rassemblant une catégories de mouvements
politiques et ou individuels qui , de nos joursitston seulement reconnaissables, font référefidaesioire,

mais qui de surcroit porte encore une donnée 8hdah qui ne peut pas étre niée et qui donne &pguos I
événement en soi ne peut pas étre circonscris@dande guerre mondiale.

Témoignant de I impact de la Shoah jusqu’en ce tiéb21° siécle, 70 ans apres le crime contre Upleguif
par les nazis dans des camps d’extermination agga exécutions ou esclavage, ce termeislamo-nazi »
permet encore de NOMMER ce qu'une forme de négatimmmpréhensible, au sein méme de la recherche sur
la Shoah, sur I' Histoire de la Shoah, laisse peddie maniére dangereuse : et ce n’est ni lerieme, ni les
déclarations haineuses et racistes, ni les fagsngus avons pointés aux niveaux des écoles, euiront
déforcer notre positionce concept, avant que d’étre politique, est un coapt HISTORIQUE : il existe

des _islamo-nazis depuis 193jlii ont été criminels dans les Einsatzgruppesaami@ et dans le sud de I
Europe, et qui depuis, dans presque I'entieret@alde arabophone, sont représentés a des nivehtigues ,
informationnels et éducatifs, dans des mesures/pes établies, connues et de surcroit dangerpose$
Humanité entiere : puisque le transfert de I' idg@ nazie a I'islam, aggravée par les obessidiigaeses, n'a
fait encore que radicaliser la haine et les déttara d’'intentions de meurtres des juifs, et pairagation , des
occidentaux,

sous l'appellation de « guerre sainte » qui effaderme de Shoah tout en en continuant les bsteazs.

Si maintenant nous avons établi un concept méthgdple et un concept historique, le concept deaime
contre I'enfance » portera la double inscription juidique et philosophique

Une petite parenthése pour simplement prendre moreszici de I'effort intellectuel et éthique pqulacer un
concept doubleui vienne s’opposer par le dreitpar la philosophije la destructivité de la pseudo-approche
« philosophique » des délires racistes et crimidetsnazis, des islamo-nazis et du criminel Heidegg

Nous rejoignons ici Arendt comme ceux qui lutteoritce la négation : pensons la ou la pensée noagesable
et utile, 1a ou elle est productive de sens, ddgrale plaisir et d’éthique.

En défendant I'enfance, nous défendons I' éducal#o¥ie, le futur, et le socle de nos sociétés Hoesga

En cherchant a savoir si le racisme du criminel eigigtr est de la « philosophie », nous ne pensgaphs.

De surcroit, ce concept de « crime contre I' ecdas s'inscrivant encore de maniére historiqueaes la
Shoah, et dans le génocide des islamo-nazis de &98ans les méséducations de 2008 ou , comme nous
venons de le voir, la qualité des enseignementstséd rien est plus domageable aux enfants qijeuée,

ce concept est encore aatil juridique qui pourra permettre de dénoncer et nommer, imstatijuger, des faits
qui aujourd’hui, méme s’ils sont connus, ne somstrpaonnus a la valeur de leur gravité et de |eeiraé
philosophigue au projet d’'Humanité.

Développant ce qui, dans le concept de génocidé par le grand homme que fut Lemkin, nous appéairaita
prolongation éthique, historique et juridique, @éegae les nazis ont infligé a des millions d’enggnifs.

Ce paradigme est , par conséquent , comme poaritess contre I’ Humanité, a prendre en comptewalaur
méme de ce que ce crime a commis comme irrépapahlele peuple juif, et a travers lui, comme adravses
enfants, d’irréparable pour tous les enfants destae.

Ce concept de « crime contre I'enfance » est enaooitil philosophique qui nous permet de penser au —dela
des entreprises suicidaires, négationistes, méatides dont les enfants sont victimes, pour owviine

réflexion accompagnant le projet d’ Humanité d'uvesponsabilité de celle-ci vis a vis de ses propnéants :
ainsi, des Objectifs du Millénaire pour 2015, & déénition de I' Humanité au 21° siecle, a I'artiation d'un
projet philosophique tel, par exemple celui des largs, ou encore un nouveau, qui viendrait synérées
avanceées du 20° siecle, le concept de crime cbrenéancevient reprendre a un degré philosophique, la dead-
line tracée au préallable dans la définition négatie I’ éthique appliquée.

Anticipation sur tous les néo-idéalismest rappel incessa@tce qui ne peut étre atteint au sein de I’ Hutéani
ce concept de « crime contre I enfance », n'énterdit pas pour autant la formulation de projatsitifs ou,
justement, I'enfant et I' enfance serait , commidlimain, homme et femme, au coeur d'une projectonie
future : ici, le programme C18 de I' ONU nous agiaun premier pas vers cette positivité.



Dans une synthése de ces deux oultils, juridiqupbiletsophiques, ce concept de « crime contrafamce »
permet encore de lancene éducation active et profonde des droits relasfa I'enfanttel que les accords de
Paris en février 2007 les ont définis.

Ces trois concepts majeurs posent ainsi_une figaghevéale I' Ethique appliquée, en tant qu’elle sera a
définir et & pratiquer par tous et par chacun laegages aux incorporations effectives des dnoiggs encore en
tant que cettéthique appliquéepourra peut-étre devenir une des formes parti@did'unrapport existant
entre philosophie et droit.

C’estici que la production de ce concept appédikcan a une étude critique pour vérifier de son fmadé.

Nous prendrons comme contre exemple productifidaton de la psychanalyse qui, entre les avardses
psychiatrie et une forme de philosophie scientdicai, avec Fredy dés avant la Shoah, opérér le lien entre
deux catégories de pensée qui ont su produirevareée majeure dans I’ histoire des idées, maisrertans
I'histoire de la médecine, des sciences, de lapbphie et dans I'acces aux libertés des individedeurs droits
a leur épanouissement sexuel.

Sans maintenant préjuger de la réception de feltgsositions, et dans I'espoir que cette rechepchduira de
la pensée constructive, nous en cloturerons icnaeiere dynamique avec la définition de ce concept

d’ « éthique appliquée ».

Cette coupure dynamique, laissant la liberté poksibilité de déja travailler ce concept, sansatier a
I'étouffer d’ ajouts précisionnels dés son actadissance.

Nous allons maintenant passer a deux présentajionourraient, ou non, entrer dans ce que ce gonte
« éthique appliquée » laisse d’entre-ouvert.

La chapitre 13 va présenter un fait littéralememtaexdinaire : puisqu’il ne s'agit, ni plus, ni mgique de I
ajout d’'un nouveau livre au Tanak, a la Bible.

Ce qui n'a pas connu de précédent depuis 2500 ans.
C'est le projet du Rabbin David Meyer qui sera pnd§ ici, et un peu mis en regard de cet essai.

Le chapitre 14 présentera une autre expériencstiguie, qui prend en compte directement au 21fesiene
réécriture du Livre d’ Esther, dans une actualisationt cet essai témoigne.

A la lumiére de ces deux expériences d’ « éthigpgdiquées », nous comprendrons encore combieppert
entre le Livre d’ Esther et la Shoah au 21° siésleactuel, important et opérant.

Ce qui nous permettra , dans la conclusion , derposcertain nombre de questions en 2008.

. Nous pouvons déja clore ce chapitre en nommantss d’ éthique appliquée », les expériences)gstiest
déja pour la formation des cadres internationnak @NU a I'enseignement de la SHOAH dans les reent

- Memorial de la Shoah : pour 'Europe et I'Afrique
- US museum of Holocaust : pour I'Amerique, nordut s
- Yad Vashem : pour le Moyen-Orient et I'Asie

Ces expériences, en tant qu’actes d'éthique ap®igassemblent éducation, philosophie, droitistbine de la
Shoah, dans des actions prenant en compte legnalndes institutions mondiales.

2 \/oir ici le cours de M. Safran sur Freud et lealathe, de Moise & la psychanalyse.



Puisque, dans ce « travail » d'éthique appliquéd’, enfant qui est actuellement déporté dansadesps de
réfugiés au Darfour et qui peut étre abbattu amdrte quel moment par les criminels djandjaouidisrio-
nazis, au secrétaire de I’ ONU ou a n'importe gasponsable ou citoyen du monde libre, c’est awhgoe
revient une part d'investissement personnel paweglen dignité, 'Humanité a travers chacun.

Nous allons maintenant résumer, dans le chapitrdek3six points de définitions du Livre d’ Estharragard
de I' Ethique appliquée que nous venons de définir.

Ce chapitre verra d’abord comment la recentrabigatiu Livre d’ Esther a donné lieu en Judaisme a une
expérience sans précédent apres la Shoah, puis@giit , ni plus, ni moins, deprendre I'écriture du
Tanak.

CH 13 : De larecentralisation du Livre d’ Estherau Tikkun for Mequillat Hashoah

Avant-propos :
Si nous avons vu dans I analyse du faux discaeligieux, les noeuds gordiens inhérents aux morerties,

et si nous avons vu qu’en Judaisme , la questicajort entre langage et pensée passait doréngamanh
conceptualisationde

nous allons maintenant étudier ce qui, dans lal@naditique du Livre d’ Esther , aprés la Shoah, teeféenir au
sein du Judaisme.

A savoir , la prise en compte par presque I'entiéite du « corps rabbinique » et tous les différents
mouvements ou obédiences du Judaisme, de la platele!'impact de la Shoah .

Ainsi, le projet deTikkun for Meguilat Ashoah vient, au sein de la Tradition et de ses enseigné&m
académiques, reprendre toute la pensée ésotériogde dsiecle, pour apres la Shoah,

la faire advenir au sein de la ligne de I' « actimmaine » propre au livre d’ Esther : puisque sésfes
évenements de Pourim, sera écrit le Livre d’ Estiyges la Shoah, sera écrit un nouveau livre paciéises
d’aujourd’hui, au 21° siécle.

Cette action humaine n’est cependant pas a dégekdau plan divin , mais a lire comme la pargtriée des
humains dans I' accompagnement de la création de.

Si le concept de Tikkun — réparation — est déjaqgmiésn Esther, c’est en eflafiria qui va le développer au
moment le plus puissant de toute la pensée ésotdiicve médiévale, vers 1560, en Ertetz Israél.

Or nous allons étudier plus précisément ce rap@t Spinoza, a tout le moins dans une premieneipg ,
pour comprendre le projet actuel :

La continuation du Tanak, non dans une perspectivdidactique ou imposée, mais dans une proposition
qui vient reconnaitre toute la tradition, et dans tn méme temps l'unicité de la Shoah, s’effectue pown
inscrire dans un NOUVEAU TEXTE, AU SEIN DU TANAK, | a reconnaissance double : celle du Tanak et
celle de la Shoah a prendre , dorénavant , en comgau sein du Tanak.

Cette reconnaissance valorisée en tant que processducationel a 'usage des fututres générations
symbolise le témoignage de toute la génération quilepuis la Shoah , désire affirmer tant I' unicitéde la
Shoah que ses dangers, pour l'inscrire dans une damche spécifique et unique elle aussi.

. Une pratique quotidienne : Tekkun for Meguilat Hashoah, version X

Spinoza et Luria fessence du livre d’Esther et le Tikkun : le cona#ggi réparation » est au centre de la pensée
de Luria, alors que Pourim anticipe sur les dommeage pourrait produire I'extermination.

Spinoza comme Luria sont « les enfants de 1492e & catastrophe de I’ expulsion des Juifs d'Espag du
Portugal, et de I' Europe entiére au début du X\éels.

Luria, qui s’établit a Safed, désira reprendre tdarjgensée ésotérique des deux siécles précédrmts p
développer I'ensemble des savoirs et de la coraraissde la pensée juive médiévale, a la lumiécetlie
expulsion, dans I’ objectif de fournir un renforcamhde cette pensée suceptible de contrer les hesrattaques
de I' anti-judaisme, mais encore de développeetsge juive.

Appuyé sur la Cabbale, dont les premiéres réféseatproductions, en Provinzia, unissent les sawiss
communautés ashkénazes et sépharades dans uisgmotésu du Livre de la Création ( lui-méme syrghés
vers le VI° siécle de tous les développements Bqa&s qui, avec la fin de la rédaction du Tanakngoent

lieu a I' approfondissement des lectures d’ Ezédtid'autres livres importants ), Luria va dévglepune



«nouvelle caballé* » ol les concepts dékkun (répération)Tsim Tsoum (contraction en lui-méme ou retrait
) etShebirat Kelim (bris des vases) viennent former I'armature préeeptuelle d’'une « théogonie » aussi
brillante que lumineuse.

Si cette approche ne sera pas développée ici,aimgsions inviter les non-initi€és a s’approcher @ax-méme
des valeurs , toujours actuelles, de cette peitsémlement extraordinaire.

Une approche trop succinte défigurerait la beaufénterét de cette pensée et cet essai n'estepliesu du
développement de celle-ci , mais se doit d’ indicgoe importance dans I’ histoire de la penséda de
philosophie, et dans I’ histoire de la pensée jeivdu Judaisme.

Or, nous avons vu combien la pensée d’ Ezéchiet at@importante au sein de I' exil Babylonien@nbien ,

a travers toute la relecture des premiers tex@éamnoment d’Esther constitue a la fois une apogée ddecture

et une mise en application de celle-ci : si au derdl savoir et du doute , Mordecai donne a Esiseclés de

la pratique, dorénavant, vu les conditions impgs&éstrices il est a remarquer qu’ Esther pose en acte ce que
personne jusqu’ alors n'a théorisé.

Seul Ezéchiel, dans la vision de la Merkabbah \oentir une porte trés singuliére sur le processus
d’individuation et d’incorporation , d'intériorisan du divin au sein de la pensée individuelle.

Nous oserons écrire qu’ Esther affirme, par sessacine forme de résolution urgente de cette sinigation de
la pensée juive.

Or, ce n'est pas Esther qui va développer par te &8 savoirs ésotériques : c'est Ezéchiel quoealiser tous
les mouvements ésotériques dans la « vision a Neetkabbah.

Quant, au XVI°, Luria reprend toute la cabbale1860, c’'est donc dans les « pas » de | approfeedient des
développements inhérents depuis Ezéchiel, le Livia @xéation, le Zohar et autres ouvrages cablupliss :

Or Luria va surtout reprendre le concept déparation » qui jusqu’ alors n’est que peu présent : certes,
I'expulsion des Juifs d’ Europe en 1500 est pouubeap dans la nécessité de cette « réparation ».

Mais les développements de Luria vont donner natgsariout un développement ésotérique, et prataiue,
vient ,dans une théopraxie nouvelle, incarner les savoieciens a une réflexion moderne

C’est justement avec cette tradition que Spinozawgre en 1660 : les avancées des sciences expdaies
viennent lui permettre de s'écarter de tout I'inmagiie symbolique juif médiéval, pour dorénavanarépsur
les premiers acquis de la science moderne : lduttmo spatiale de Gallilée, en 1575.

Maintenant, si Luria, dans la « vulgarisation » de uvre par ses adeptes, va donner naissanag grdads
mouvements contradictoires, un qui désire justemglgiariser un maximum les acquis nouveaux, attfeaqui
désire protéger ses acquis, le Hassidisme dés $@6@nir reprendre cette cabbale dans des formieserpnt
réadaptées par la suite au XIX° siécle.

Cependant, I'école rabbinique n’aura de cesse diegau sein de la tradition, I'enseignement premhéeLuria
et de le développer au sein méme des pratiquésrgids : c’est ici qu'aujourd’hui, la notion deKkun est
opérante et opératoire au sein du Judaisme : @aersi elle apparait au dehors comme « trés arcigrelle
représente une vraie pratique, élaborée sur gsigttkes et toujours active aujourd’hui.

Or, Spinoza , en produisant la coupure épistémglagentre Caballe et philosophie va mener une falene
conceptualisationui, nourrissant les Lumiéres et la pensée séigudi moderne au XIX° siécle, n'aura encore
de cesse de venir alimenter les cercles avandibgetux du Judaisme a I'écoute des sciences jasqu’
aujourd’hui : voire ici tout les instituts de rectiees américains dés le début du 20° siécle.

Le herem ( forme d’excommunication ) cependant lanc&VII° contre Spinoza restant néanmoins un
avertissement que peu remettront en question.

Maintenant, si ces deux mouvements vont co-eXjissgju’'a la Shoah, suite a la Shoah, nous avonset a
Neher et Fackenheim, deux pensées fortes qui dimer , acceptent et travaillent I'événemersgje dans les
fondations du Judaisme, différement I'une de lrawut

2! Voire le chapitre 5 de I'excellent « Que saig-jea Kaballe> deRoland Goetschel PUF, n°1105, 2002.




Or, aujourd’hui, 70 ans apres la Shoah, ce somstlErRimouvements du Judaisme qui s’accordent pendge
en compte I' impact de la Shoah , a travers le ephdeTikkun réparation, venu de Luria, et qui représente
donc, en fait, au moment du climax de I' ésotéeiguif médiéval, I' emprunt direct fait a Esther...

Cette recentralisation du Livre d’ Esther, de la perlarianique aux liens évidents avec la Shoaltreopé
aujourd’hui aprés la Shoah, dans I'écriture d’'unveau livre, comme le livre d’ Esther fut aussi muveau
livre apres les évenements de Pourim.

Aprés la Shoah, fut mis en place le jour de la 8h¥am Hashoah, ou sont lus, entre autres, desgessiu
livre d* Esther.

Ainsi, le livre d’ Esther est recentralisé de papszblématique proprelont cet essai s'évertue a mesurer
I'importance au 21° siécle.

Or, aujourd’hui, la traduction d’'un manque danpraxis juive face a I'importance croissante quegra
Shoah en Judaisme et dans toute I' Humanité, sigmler la nécessité d’un livre nouveau, qui venn
spécifiguement traduire I' impact de la Shoahestdavoirs depuis acquis, pour en référer auxesitur
générations.

Voici, succintement présenté, dans le cadre deraée juive, le projet de Tikkun for Meguillat Haaho

Présentation concréte du projet :

Voici le texte de présentation écrit par le Scrib@ qui cette « commande » a été faite :

« Ce texte est le compagnon du livre Meguillat Hashqui a été produit par I Institut Schechter éiesles
juives et par I' assemblée rabbinique, I'organ@ainternationale des rabbins « conservateurdvassorétes.
Il est la naturelle extension du texte écrit paprigfesseur Avigdor Shinan qui est maintenantsdtipour
commémorer la Shoah.

Pensant qu'il serait souhaitable de le transcrirareRouleau sur parchemin et en écriture de spab@n
Scribe reconnu, le rabbin David Meyer, de la cogatién réformée de Brighton en Angletterre, a conméaau
scribe Mordechai Pinhas ben Moshe Aharon — Marh&tits — de développer un « Tikkun » ( guide édatte
texte qui adhérerait pleinement a I'établisseméamelécriture halachique et a sa pratique.

Ce petit livre est le résultat de cet effort —i@ation d’'un nouveau Tikkun utilisé comme Visual Kishim —
recherches visuelles — : en transcrivant par litamdde signes de pensées au texte — et en cwasttisur le
travail des Scribes a travers les siécles, quiieoyale grandes pensées dans les lettres des panshet qui les
transcrivaient a travers chaque génération.

Le premier Meguillat Hashoah a été écrit par MarchdEls et complété en mai 2004 et un siyyum ( cg@ném
de réception ) a été tenue a Brighton sous latibredu Rabbin David Meyer quelques semaines deayibm
Hashoah — service du jour de la Shoah-, ou il &ugdébliguement dans la double traduction hébgu
anglaise.

La version compléte de ce Tikkun, avec les notat@mscript de Rachi a été développé depuis le prateis
trois Rouleaux écrits par ce Scribe. ( Sont ingtudeux articles par M. Michaéls et Rabbi Meyar q
expliquent le passé et I' origine du développendente Rouleau en écriture de parchemin.)

C’est un espoir que ce Tikkun formera la maniérepige de produire ce Rouleau dans le futur.
Cependant, si les Scribes devaient se démarquédéiescontenues ici, ou avaient leurs propresigéar
comprendre le texte, aussi longtemps qu'ils set@eceptés dans la tradition des Scribes et quavail reste
Kasher par cette définition, ils seraient les b@ams et I auteur aimerait les entendre.

Il est plaisant que, au-dela des temps émergembaiecles traditions comme ce fut le cas avec lad haircela
ne serait pas une mauvaise chose aussi longterfgkes|puissent aider a la compréhension du texte.

Cependant, il existe un danger que trop d’additisesnnent « surgonfler » et peut-étre détracuiéette lui-
méme.



Néanmoins, c’est I'espoir pour tous ceux qui samoernés que ce Tikkun sera adopté par les Scrimese le
texte officiel faisant authorité.

Les approbations suivantes signalent I' acceptat@oelui-ci par les représentations clés des moem&m
synagogaux. »

Mordechai Pinhas ben haRav Moshe Aharon — Marc Mich@&ls — Scribe — Londres 2006

. Ce texte a été adopté par :

- Leo Baeck College — Centre pour I' éducation juivele Londres

- La nouvelle synagogue de Londres

- Le mouvement des Rabbins réformés anglais

- L’association mondiale des Rabbins conservateurs dtassorétes
- La conférence des Rabbins du Judaisme Libéral

Voici la suite de la présentation du projet ( artite de Marc Michaéls ) :

« Ce Tikkun a été crée avec précaution en suivaralacha et établit les traditions pour notre hget

Il N’y arien de nouveau ou de radical dans soréi@n, seulement ce qui a été porté en deversiserablant
plusieurs traditions en une seule.

Depuis des siécles, notre mission et appel a étéécautour de la production et du repéragsiftay Thorah
t'fillin, m’'zuzot, m’guillot Esther and gittin.

D’autres travaux comme kefer haftaroet le reste de cing rouleaux sont moins communs.

Vous étes libres de trouver étrange de travaillegselque chose de nouveau avec les matériaufidratels en
suivant les régles de la Tradition. Ne soyez paseames.

Cette particuliere innovation est une rareté daneildes Scribes et, cela a été et cela a duéarriv

Nous écrivions a I’ origine simplement avec dearrnes ». Les « plumes » étaient un anatheme, mairten
elles sont la norme. Quelques Scribes aujourd'tiisent méme des « plumes » en plastique !

Le Rabam fut le premier a railler contre ces scripgsroulaient commencer chaque colonne de la Thpaa
unvay, les traitant de fous. Maintenant , c’est uneiguat établie.

Cassures, tags, lettres larges, petites lettragteds recherches visuelles, comme cellesugehafuchatont
changé dans les temps et personne ne pourra ievabd changements.

Silencieusement, les livres ont été changés, atresgés pratiquement, et il existe une naturetiension a
porter notre connaissance collective et la tradgljttoun nouveau degré, lequel, justement coB8IEHER, fut
écrit pour commeémorer un événement de notre héspmur qu'il ne soit pas oublié ou marginalisé.

Ce livre aussi ? Certainement le texte porte lum@&ne grande autorité depuis qu’il a été publidega
Schechter Institute et I' assemblée Rabbinique—Eshspiré ( autrement que dans une normalité tms les
travaux humains sont eux-mémes inspirés par _ nit, ®éit-1l ) ?

Ce n’est pas a moi de le dire, mais a vous ( adeile considérer et a I’ histoire de le décider.

Tout ce que je demanderai c’est que vous (tu) sulgi¢lalacha et traitiez ce texte avec respect.
Peut-étre de donner un peu de Justesse quandravailéz dessus, et peut étre demander aux persaqui
vous I' ont recommandé de faire de méme.

Encourager la communauté a porter une pagngumle jour de la Shoah ou le texte peut étre étudie teavail
du Scribe et les recherches visuelles expliquégme étre, attendre la premiére lecture le joém@de Yom
Hashoah.

Les lecteurs sont encouragés a relever ce nouvedlaraye et a aider a I' introduction de cette ndlevgiéce de
la liturgie dans les synagogues a travers le masuiles le principe que, si suffisamment de Juifegeuvent
eux-mémes dans cette demande, alors celle-ciditte@ventuellement le statut de la Halacha. »

* * * * *

Or nous voyons que maintenant, sans vouloir impasenouveau texte vient démontrer une nouvelle
problématique : a savoir , inclure de nouveaux savaans une forme traditionelle et contemporaiara fois.



Sans préjuger de cette expérience extraordinassignante et émulatoire, nous poursuivons nosia.es
Cette problématique rencontre celle que nous staritais développer ici :

La principale différence, de taille, qui vient sémares deux textes, c’est que , chez Esther, ¢'est |
ANTICIPATION qui vient primer et étre mise en valeur.

Or, dans le second, méme si la spécificité noubkemportante, pour marquer I' impact comme poareuer
le désir de transmettre les apprentissages ausefugénérations, il est une conséquence de lehStlaas une
réflexion sur I' enseignement possible de la catasie : le risque de surcroit pointé de la marbgi@ écarté, ce
livre n’évite cependant pas les FAITR.c’est ici sa force

Et puis , si, comme nous venons de le voir au cteapitcedent, avec le concept d’'islamo-nazisnesstil
malheureusement possible de penser que la Shasttpa®entierement terminée, alors ce texte pomticto,
la qualité d’'un texte d’anticipation sur la lutt@dursuivre au regard de la Shoah.

Nous maintenons a cette hauteur de réflexionddex éventualités.

Mais, mais, mais ...........ccevvevninnennnns Mais.

Le livre d’ Esther , dans sa valeur éducationellegm@nd une valeur qui , pour peu qu’elle ait étéliée au
début du XX° siecle, ne peut pas pour autant éaietenant écartée ahticipation qui permet a
I'extermination de ne pas avoir lieu est primoreidans Esther.

Or ici, si la Shoah pourrait étre considérée cortari®ourim du XX° siecle de la planéte entiérestldeux
dimensions a considérer :
- soit mettre en exergue la perte incommensurab&a® 000 d’entre nous, voire de 7.
Et par conséquent la valeur négatilams I'absolu de I' horreur des crimes produits qai
constitue en soi cettéead-line pour le Judaisme comme pour I' Humanité

- soit mettre en valeur 'acchopement et du dro#@rnationalet de I'émancipation de I' état d’
Israél au sein d’'une planéte désormais basée swwelles regles

Or,l'un ne va pas sans |" autre mais 'un comme I' autre ne rencontre pas lejimatique spécifique d’
Esther qui est aussi celle de I'anticipation dead-line,qui est une forme d'acceptation des faits dans la
reconnaissance de I' échecgniphorie d’un nouveau corpus de régles internatiesa appliquer par états
interposés anticipation critique et éveillée a tout ce qui potrait a nouveau se produire , n‘importe ou,

sous n'importe quelle lattitude ou pays, état ou rdegions.

Ici nous apparait la spécificité d’ Esther : si l&KTin alors vient poursuivre I' avertissement d’Hest, et vient
réparer effectivement ce qui a été détruit papprantissage méme des faits et de ce qui s'est [iEsther avec
Pourim sont garants de toute la problématique éducate, qui, sans étre didactique, a néanmoins été mmteu
de nombres d’ apprentissages qui ont permis I'ék&tlom des droits contemporains

Aussi, il apparaitrait une grosse erreur de laigsar compte ce livre d’ Esther sans en avoir épuées
ressources qualitatives et éducationelles de celuti, sans s’opposer a toutes les démarchesmiges depuis
la Shoah, la relecture du livre d’ Esther vient antraire,compléter, approfondir et faire rayonner ce qui,

dans la spécificité de I' écriturecomme dans la valeur méme des enseignementsuheas étre pris en charge
par un autre livre, ne peut pas ne pas étre recommne singulier au binbme Esther —Pourim

Ainsi, une RECENTRALISATION du binbme Esther -POURIM apparait comme principale et
primordiale :

Tant dans le rapport aux études historiques relatigs a I’ étude de la Shoah,
gue dans les formes de « liturgies » qui viendrai¢gventuellement « réparer » apres la Shoah.

L'une comme l'autre ne peuvent pas faire I'économiele ce que le livre d’ Esther et I'histoire de ladte de
Pourim véhiculent, contiennent et enseignent au risge de court-circuiter ce qui, justement fait le li@
entre la Thora, la Shoah et le XXI° siecle




Car ni une ultra-spécialisation réduite au XX° siéte,

ni un acte de réparation au XXI° siecle,

ne mettront en lumiére les processus qui ont menéd’ élaboration des droits universaux et
internationaux du XX° siécle, sur lequel tout le XX° siécle repose

Recentralisation du Livre d’ Esther et du binbme Ether-Pourim

Ainsi, si le livre d’ Esther ne rencontre pas dieseéent les faits de la Shoah , il en représentesaniens avec la
Torah qui ne peut étre éludé.

Et si I'éducation de la Shoah au XXI° siécle souhaiarquer profondément son emprunte par un nouveese)
elle ne peut pas non plus faire I'économie desgmsus éducationnels que le Livre d’ Esther et Popartent.

Maintenant, que le point semble étre fait sur ten¢ralisation du binbme Esther —Pourim, sans glle-e&i
apparaissent comme imposable, il est néanmoinsrteriale comprendre sa place.

A l'instar de I'impact que ce binbme a eu et a pibdans I’ histoire du théatre, son impact au skeis
processus éducationels de I' enseignement de lahSkhkomme dans son impact au sein du processuegiirifdé
la Shoah, nous semble ici démontré, prouvé et acqui

La problématique qui vient est ensuite celle quiregpose en une transcription ou une modélisatiocede
binbme dans des langages actualisés.

Au demeurant, la forme inhérente a ce binbme ms&le-méme suffisamment forte et encore prégnante
aujourd’hui pour n’avoir rien a redevoir a personne

Cependant , accompagnant le mouvement théologiqedueatif qui vient aprés la Shoah démontrer sa
nécessité, peut-étre est-il 'occasion, le momaat/oir ce qu’une réécriture et une reformalisaterce bindbme
dans une forme réactualisée, prenant en comptaviersalisation du XX° siécle, peut apporter.

C’estici, qu’en dehors des formes traditionelliethéologiques inhérentes au Judaisme, les langatistsques
semblent avoir mot a dire, au-dela de leur insicnipprofane actuelle.

Dans la recherche d’'une réécriture contemporainne/ce d’ Esther , une expérimentation vient d’étre
effectuée qui, sans avoir encore eu la possibdité'ekpérimenter dans des mesures conséqueests encore
en puissance, une proposition qui, & notre enteademorte le Livre d’ Esther et Pourim , a leurrdeg
authentique, adéquat pour ainsi dire, de comprétrens

C’est cette expérimentation que nous allons déoramtenant en la résumant mais aussi en I'exafitifpour
comprendre combien le binbme Esther —Pourim estrerazgourd’hui important, primordial, et n ‘a pagere
donné toute sa puissance d’ enseignement.

S’inscrivant dans toutes les réécritures, depuisdgen-age, en passant par Racine ( Jean ) edeléctures
modernes, les arts ont puisé en le livre d’ EsthBoearim : mais cette proposition tient encore &men
valeur deux dimensions peu prises en compte jusgy&urd’hui ;

- la féminité dans le livre d’ Esther et au 21° siécle
- la réécriture actualisée : dans le rapport auxesioontre I' Humanité et génocides.

Si, dans ces deux nouvelles assertions, la rééesemble s'éloigner du Judaisme, nous tiendraigsrntrer
le contraire , treés relativement au livre d’ Esteea Pourim :

- parla place d’ Esther, en tant que femme au -&€lesj relativement a la place des femmes
aujourd’hui.
- par le lien effectif entre la Shoah et les génaiden ce que la reconnaissance d'un, est, a
travers la reconnaissance des autres, la marqdésiiud’éradication entiére de ces processus.
Nous tiendrons a insister, peut-étre a tort, staiteque I'ultra-spécialisation juive d’'un phénoneéqui, méme
s'il lui est attaché, ne lui est redevable quelaalestructivité qui lui est accordé, n'est pas@nune qualité
propre au Judaism€e que de nombreux rabbins ont déja explicitéeataént.




Il nous semble plus intéressant de mettre en véleiversalité de la condition humaine, a travierdudaisme
et son éthique, ses valeurs, son rayonnement, geggud des forces destructives qui se sont attachée
détruire.

C’est pourquoi, la prise en compte des génocide$Xfusiécle viendra prouver deux choses :

- l'antijudaisme se répercute aussi sur d’autres réw, comme le report de cette anti-
judaisme sur des minorités apparentables aux coaumémjuives : des arméniens aux Tutsis,
des Four aux intellectuels du Cambodge, des YoagesInon-séparatistes et universaux, aux
enfants en Irapl’anti-judaisme, comme « déshumanisation » a faik école ».

- Entant que communautés spécifiques ayant accédéekaits universaux et fondamentaux
reconnus par la déclaration universelle des ddgits Homme les peuples d’aujourd’hui
sont autant porteurs de la lutte contre I'anti-judaisme, gue du combat pour la
reconnaissance des droits humaingui, comme nous I' avons vu, sont des valeurslgue
Judaisme a tres tot, presque depuis sa naissealceisé : du décalogue a l'universalition du
monothéisme.

De surcrott, il sera facile de voir combien , lesdversaires du Judaisme se rangent tres facilementidoté
des exterminateurs et génocidaires du XX° sieclepis qu’ils fussent les mémes, (des allemands encadit
les turcs lors du génocide des arméniens aux iramg d’aujourd’hui ) soit qu’ils empruntent les mémes
discours (des génocidaires hutus et cambodgiens xatettoyages ethniques de Yougoslavie au génocide d
Darfour ).

Aussi, la prise en compte des génocides du XXiesiprésente I'apport d’'une compréhension profahde
processus d’'extermination , problématique que leeLd Esther dénonce en soi , au —dela du Judatsomene
un dommage relatif aRoyaume ici compris comme_celui de I Humanitétoute entiére,et portée par tous les
peuples de la Terre, et dont, au sein desqugdguple juif, en sa spécificité, garde bien slntd®a singularité
et sa place particuliére.

C’est cette réécriture, par I'extrapolation appteeatu livre d’Esther , qui nous semble en avoir gaxalement
démontré la pleine puissangesque dans ses capacités d’adaptation et d’ouvernte a des situations
similaires.

Ainsi, Esther et Pourim gagnent a leur étude, et a la poursuite de la c&mepsion de leur primauté, mais
encore s’ouvrent aux modernités et aux contempaémngans perdre de leur forgeiisqu’au contraire, ils en
révelent alors toute la conceptualisatiohérente, qui vient rayonner et dispenser tosgssbonnes énergiag
regard du concept d’'Humanité, entendu a I'heure déa fermeture du Tanak, comme I'ouverture a
l'universalité de cette Humanité,dans la conscience de_sa forme d'inhumanité trggmie@n processus
d’extermination et dénoncé par le Livre d’ Esther.

Ici, deux mots sur le concept d’humanité au 21¢lsie

Aussi, entre réparer pour faire le deuil
Et apprendre pour ne plus connaitre ces crimes,

Nait une recentralisation d’' Esther : en tant que gn son essence, le livre d’ Esther porte déja toles
concepts inhérents a cette problématique : et suntv, I' ANTICIPATION par TEDUCATION
opposé a la martyrologie chrétienne idolatre .

Ce livre porte de surcroit les :

-savoirs historiques : nceud gordien de toutes leg/tisations actuelles : -V° siécle

-savoirs ésotériques : repenser le concept de __dans son abscence et ou son éclipse : individuatibomaine
-savoirs juridiques : dans I'histoire des Pouriniaténement des droits nationaux et inter-naticau




. Explicitation de six points de définition du Livre d’ Esther

1 Lelivre d’Esther et la féte de Pourim constituenté moment du paradigme de I' éradication
du processus d’extermination :nous pensons l'avoir démontrer tout au long dessai.
Maintenant, au regard du concept de transgénéaditifnce moment est encore celui d’inscription
d’'une définition tacite de I' éthique appliquéetant que les concepts que nous avons adoptés gter ¢
définition sont applicables au regard du momeritide d ‘ Esther, a part celui d’islamo-nazisme cgste
spécifique au moment de la Shoah et au 21° siecle.

2 lls instaurent la création d'une modalité édifianteet éducationnelle

au sein de : -communautés

-Cités

-pays

-groupes

-gouvernements
en tant que groupes acceptant pour eux-mémesncettelle praxis refusant le principe
d’extermination par la présentation et la narratierl’ individuation d'une jeune fille: Esther :
Ici, 'essai démontre ces points et le projet dekiliikfor Meguillat Hashoah réinstaure comme |l
I'énonce lui-méme un nouveau livre tel que futanse le Livre d’ Esther. Ici, par contre, la féte de
Pourim ne connait pas exactement de référent cpoterim. C’est ce que le chapitre 14 se propose
d’étudier.

3 Le Livre d’Esther représente une élévation du rélale la femmea travers une individuation
précisant la spécificité sexuelle et symboliquelleéet imaginaire , de la féminité.
Cette élévation constitue encore un passage syquigodit dynamiqgue de la masculinité
a la féminité, initiant un nouveau rapport au moatene nouvelle modalité interprétative :
ici, si le portrait libre que nous avons produiEsther s’évertue a préciser ce point, le projetadad
21 le développe dans toute sa spécificité comme atbons le voir au chapitre 14.

4  Le livre d’ Esther produit I'épistémé de fermeture dynamigue du Tanakdans la mise en
perspective historique et symbolique des livresniees du Judaisme, en propulsant ce corps
livresque hébraique vers une école d'interprétaiiirant un nouveau rapport a I’ étude : ici, le

mouvement que nous reconnaissons comme prenanh@iela Shoah dans des recherches et études depuis
1943 (avec le Centre d’'information juif dela cuéiur ancétre du Mémorial de la Shoah ) semble tytde

moins pourrait s’apparenter au mouvement de dértisatian des savoirs a la suite du Livre d’ Esther qu
accompagna le retour en Eretz Israél avec Néherfisdetis. Tout en gardant la spécificité et I' ugidie la
Shoah dans le crime contre I' Humanité et contpelgple juif, ce moment vient, avec le projet « TikKor
meguillat Hashoah » provoguer un mouvement d’ungl@um sans précédent, ou a tout le moins compagable
ce que furent les lectures publiques d’ Esdrasusdtam dans la réformulation de la Loi au regawhd’
événement incomparable a I’ époque.




5 Le Livre d’ Esther et la féte de Pourim forment unmodeéle conceptuel et symbolique
ouvrant trois principales modalités d’interprétation :

-historique et juridique : a travers la créatioar® nouvelle praxis et I'histoire
de la féte de Pourim

mais encore
-scientifiqgue et éducationnel : en tant que phémanigscrit dans une situation
théologique et politique qui vient ouvrir un nouugapportQUALITATIF
en tant gu'outil d'éthigue appliqué

. au rapport historique : paradigme de I'éradicatda processus d'extermination

. dans sa dramaturgie unique : création d’un rappainal entre écriture et action

. en tant que conte édificateur et initiateur :velle modalité éducationnelle

. posant les bases d’'un modele juridique, pénolegef législatif

. déterminant pour tout socle politique un outilré&rence comprenant I'instauration
d’'un contre pouvoir dans le cas de dérives cringsale I' exécutif

. par un processus d’individuation conscientisaritién collectif et I'éthique
appliquée

Ici, notre essai s’évertue a démontrer que ce realété opérant dans le moment suivant le Livre tiieEs
avec le Pourim d’ Alexandrie, puis, aprés I'expafsdes Juifs d’ Europe au début du XVI° siécle cdwria et
Spinoza, et qu'il I'est encore aujourd’hui, apr@shoah, du mouvement d’ études sur la Shoamadtiption
dans la liturgie du Judaisme contemporain, comreelendroit international et la Cour pénale inteioratle.
Ce n’est cependant qu’aujourd’hui, a travers Ippsition de cet essai , que peut se formuler &nsature
conceptuel et symbolique du bindbme Livre d’ EsthéteFle Pourim, au regard des 2500 ans d’histaire, a
regard de la Shoah, et au regard des 70 annédgésqui nous font entrer aujourd’hui dans le 24€ls.

6 Ainsile livre d’ Esther et Pourim sont devenus uneource historique de connaissance primordiale

a. de par sa situation initiale privilégié au sein’destoire du Judaisme comme de I' Humanité
b. dans sa valeur ésotérique, juridique et éthiqueaoulong de ce devenir historique

c. dans le rapport a la Shoah, aux génocides, etaitinternational

d. pour I' éthigque appliquée du 2¥siécle : éducation de la Shoah et Objectifs diémidire

C’est ce que ces 13 chapitres ont essayé de demdair espérant qu’ils y soient en partie parvesans
commettre de lourdes et graves erreurs, le chapltse propose de présenter encore, une expérecage,
qui, par une génération qui n’ a pas connu la Sheahoduit un projet qui prenait en compte la watdu Livre
d’ Esther et de la féte de Pourim apres la Shoalr, ggéer un objet « éthique et artistique » subéptie
s’apparenter a ce qui pourrait étre nommé, la mitipn d’'une nouvelle féte de Pourien tant que celle-ci
profitent des actualisations propres au 20° siélgdeses savoirs a sa connaissance.

C’est ainsi que nous allons maintenant présentecistement le projet Hadassa.21



CH 14 : création artistique et expériences contempaines : HADASSA 21

Langages artistigues et guestionnement de ces lanpes en une forme.

Le 20° siecle a été, depuis Chagall, Picasso et tafdutres, le siécle de la modernité des langagedistiques.

Si, aprés les mouvements nombreux émanés au début slécle, I'explosion dans les années 1980 avepdst-
modernisme, des formes, des conceptualisations deames, et le traitement de celles-ci par les nousax
médias a bouleversé le visage de I' Art traditionell n’est donc pas faux de parler d’une forme d’ At
contemporain ultra-interdisciplinaire : c’est ainsi que des formes mi-artistiques, mi-commerciales came
les films publicitaires, ou la création d’'objets ugels sans utilité mais dans leurs « designs » amdji les
frontiéres de ce que I' Art « traditionel » accorait aux principales formes établies depuis des siés :
peinture, sculpture, musique, théatre, danse, chant

Si nous avons vu , combien la féte de Pourim a giérteuse de nombreux mouvements qui ont surgit au2
siécle, sa propre inscription n’a pourtant pas vrainent changée : bien que des modalités contemporage
surtout techniques, soient venues modifier certainde ces aspects ( sonorisations, maquillages, cosas,
danses, lieux, etc ... ), la structure « cultuelle comme « dramaturgique » n'a pas été bouleversée.

Entre ce trop rapide survol de I' évolution des Ars au 20° siecle, et ce trop rapide survol de I'ingption de la
féte de Pourim au 20° siecle, un livre entier seraa écrire pour chacun.

Nous nous proposons cependant, par cette inscriptiq de relever, aprés ce que cet essai vient de geéter,
le défi de présenter le projet Hadassa 21 tel qu'fut formuler des 2005 par deux jeunes artistes.

Nous souhaitons en fait simplement indiquer ici queune somme d’apprentissages relatifs aux savoirs
artistiques, et a leurs pratiques effectives, vieriti nourrir un projet, sans que nous puissions dasle cadre
de cet essai , rendre I'entiéreté des filiations asonnances qui pourraient en éclaircir la fondatn.

Nous nous attacherons simplement a écrire que dembreux projets artistiques ont pris en compte la Sbah
et, que, de I écriture a la peinture, de la sculpire au cinéma, du théatre a la musigue, c’est town
monde, celui de I” Art , gui s'est interrogé sur laShoah, son histoire, son impact, sa représentatipn
et son inscription dans le monde de I'Art

La Shoah a en elle-méme produit de nombreuses ceusr@’ Art, des peintures & des écrits, poémes, et més
une opérette écrite par des femmes dans un camp fignmes.

Le camp de Tieresenstadt fut encore le lieux d’'ungroduction particuliére puisque de nombreux artistes y
furent emprisonnés et , durent quelquefois produirat sous la menace des nazis, des ceuvres, faisansai

de ce camp, la facade faussement représentative a@esnps, néanmoins présentée par les nazis aux dises
authortiés telle laCroix-Rouge, venue enquéter sut extermination des Juifs, comme un « camp
modele ».

Ainsi, I' Art de la Shoah, ou aprés la Shoah, est aintenant une part trés importante de I' Art contenporain.
Chagall, bien gu'il puisse s’exiler aux Etats-Unipendant la guerre, ne cessa de produire encore poles
institutions internationales telle 'ONU crée apréda Shoah.

Aussi , la présentation ici du projet Hadassa 21,ereléve que de sa spécificité relative au Livre dEsther, en
tant qu’il en porte une réécriture directe, dans une actualisation en 200%t qu’encore, a travers cette
spécificité, ce projet s'est directement intéress#la place que pouvait aujourd’hui porter la féte a
Pourim en 2008

Aprés cette introduction , nous pouvons passer awtgtelopement de la présentation du projet Hadassa 21



Présentation du projet Hadassa 21 :

Le projet émane de la rencontre de deux jeunesearisla cinémathéque Royale.

Un peintre et une écrivain.

A la suite de la vision de « Shoah » de Claude Lamzmen juillet 2005 , ils décident I'un comme tizgude
produire une toile et une écriture, relatives areld’ Esther, intitulées communément Esther 21, ppécifier
l'inscription de I'actualisation du livre d’ Esthapres la Shoah au 21° siécle.

Ce projet prendra par la suite , aprés deux presignnées de recherche, le norilddassa 2] et viendra se voir
compléter par le désir de mettre en « théatrete éetiture.

C’est encore a ce moment que le désir de prodains dne journée particuliére, développant sur quatiets,
cinéma, peinture, écriture et théatre , un momaatif a I'éducation de la Shoah, viendra spécifiemature
profonde du projetune forme d’actualisation contemporainne de la fétee Pourim.

Dans une autre voie que celle de I' écriturélddun for Meguillat HashoaHe projet Hadassa 21, libre de toute
inscription religieuse ou communautaire, s’est gégadans une création éthique et artistique, vissgmbduire dans
le champ artistique et éducatif , un objet sansdatént, dont la valeur s'évertue a ancrer les adtpiia féte de
Pourim au sein de la création contemporainne disigtte.

Il s’agit bien d’un rapport entre féte, éducatiorae, dans une dynamique particuliere, ou lad@&®ourim apporte
une structure fondatrice en tant qu’elle a étéyjissqujourd’hui, représentative d'une forme paiténe et jamais
reproduite, et dépassée, en tant que telle.

Concrétement, le projet Hadassa 21 propose eroungge, de rassembler un groupe prét a traverasr da
I'expérimentation que ce moment suppose, la vidian film, I'exposition d’une toile, la représentat d'une piece
de théatre, une conférence et un atelier d’écriture

Le film qui fut choisi, en accord de principe aveaéalisateur fut 8elzec» de Guillaume Moscovitz.

La toile , est une toile, ksther 21 » de 7m sur 3m , peinte par Seyam, qui interrogepeésentation de la Shoah
dans rl'histoire de la Peinture.

L'écriture , « Esther 21 : une histoire d’ amour» est la réécriture contemporaine du Livre d’ Bsgiae Julie
Colaiacovo, jeune fille de 20 ans, interrogeamdecours d’ Esther en tant que femme au 21° siaplés la Shoah
et les génocides des arméniens par les turcs,ndbocige, des tutsis au Rwanda, de Yougoslavie Badiour.
Cette écriture est encore une interrogation pradawd le rapport des adolescents a I' Amour, &tadaité en ce
début de 21° siecle, en toute connaissance deolahS#t des génocides, comme du droit international.

La représentation théatrale, est la mise en scéne tixte et est elle-méme reprise dans la « misgak-in —
progress » de la présentation de ces trois ceuvrssim de la journée entiere, nommée Hadassa 2ineou
conférence sur le Livre d’ Esther et la féte de Powst encore donnée.

Cette journée se clot sur un atelier d’ écriturdestparticipants sont invités a participer a wliext d'écriture ou ils
sont libres de produire, en référence a la jourage réflexion ou un témoignage, ou encore un paameutes
sortes d’'écritures qu'ils désirent produire.

Nous n’entrerons pas davantage dans la descrig¢ida journée pour pouvoir par contre, préciselaigialeur méme
de ce projet au regard du Livre d’ Esther et déte fle Pourim au 21° siécle.

C’est ainsi que la valeur éducationelle et artiggige la féte de Pourim est reprise ici, déployépuissance par les
acquis du 20° siecle.

Fondée sur une réécriture du livre d’ Esther, goimme nous I' avons vu, avec Cresas ou Racinet, péssen soi
une chose nouvelle, mais justement référente @&dadle Pourim et & ses enseignements, la journdeskia21
propose ainsi un moment particulier, hors définitialans le rapport a I' enseignement de la Shoah.

Le film « Belzec » constituant le référent histogdlirect a I histoire de la Shoah, est encore Vieegui vient
ancrer cette journée dans I'histoire du 20° siécle.

La toile « Esther 21 » constituant le lien entrectitéire et sa mise en scéne, le film, la confératdes rapports qui
s'instituent entre les différents langages artigt&gjau regard de la journée. Point fixe, elle esbee directement
référente aux multiples représentations des capparas dans le champ de la peinture depuis la Shoah



La journée Hadassa 21 est ainsi apparentée a ldd@®eurim, réactualisée apres la Shoah, tanepdaits
historiques, que par I' émanation des nouveauxages artistiques issus du 20° siécle.

La mise en scéne de la réécriture du Livre d ‘EsthéEsther 21 : une histoire d’ amowrpropose encore comme
personnage guide, la figure debbi Pourim telle qu’elle fut instituée dans le théatre Yddisl lors des fétes de
Pourim du Moyen-Age.

Ce projet s’inscrit donc de maniére intime ave€radition de la féte de Pourim pour en offrir ureivelle modalité
a méme de rendre compte de la problématique inteéaen21° siécle.

Basée sur le rapport encore nouveau de |' éducatialroit international, I'écriture prend en comigte génocides
du 20 siécle et le droit des enfants depuis la eotion des droits de 1989, pour universaliser ¢éteede Pourim et
la rendre corrélative de ce que pourrait étretia d@ cette convention pour les enfants du 21fesiéc

Unissant une recherche sur I'histoire du Judaishistoire de la Shoah et I'histoire du 21° sied&journée
Hadassa 21 s’ancre, avant tout, sur le bindme ldVEssther-Féte de Pourim pour proposer un « olbfetée et
artistique » inter-actif, incluant des espaces el et réflexifs différents, concentrés en undespurnée, a méme
de produire par conséquent,un événement festifietadif, dense et ouvert a la fois, ou I'expresslerchacun est
encore a méme de pouvoir étre prolongée par featélécriture.

Ce projet , unique, n’a pas encore été expérimartéquement dans sa pleine puissance mais adbjét d’'un
Work-in-Progress performatif qui a démontré sadlilité.

Soutenu éthiqguement par I'Institut du Judaisma &oindation Auschwitz, artistiquement par deuxttiedéet par un
centre de recherche en culture active, le Group®yprojet est toujours a la recherche de financemur sa
production.

Présenté ici, juste dans une approche succinteus a semblé inévitable de le citer au regardtie essai,
affirmant ainsi la pleine recherche qu’occasioneeads jours, et le Livre d’ Esther et la féte de FPour

* * * * *

Si au regard du concept d’ Ethique appliquée ,uelmpus I’ avons défini au chapitre 12, le progefdkkun for
Megillat Hashoah s’apparente a une écriture noensgilés la Shoah, inspirée directement par I'iéeriu Livre d’
Esther au — V° siecle, et en constituant une foreneéectualisation,

le projet Hadassa 21 s'apparente a une productionatie de la Féte de Pourim aprés la Shoah, eomrstituant
également une forme d’ actualisation au 21° siecle.

Ces deux projets rencontrent ainsi ce que nous mostes expérimentations relatives a I' Ethique igppk , telle
gu’elle est définie dans cet essai, pour en predilirement par I'émanation de leurs actes redgedis
productions, sans forcément en revendiquer I' dgipeh.

Aussi, ce concept d’ Ethique appliquée n’est past@nelre comme une forme de « labellisation » iplaigt
comme un concept permettant de reconnaitre des @etées productions qui, au-dela de leurs recesaaces,
fondent néanmoins l'inscription de cette éthiqupligpée.

En ceci, la reconnaissance des Justes apres la,Shaient aujourd’hui nous offrir une liste inante de noms
de personnes ayant , par leurs actes , sauvé tnibocgna sauver bien des Juifs ou des personneéqeées pendant
la Shoah, est encore a poursuivre de tous ceuxautiont jamais fait part de leurs actions, encelgs leurs sont
apparues toujours « normales ».

Et celles-ci entreraient facilement sous le condeptactions d’ éthiques appliquées qui, en sopptee pas grand
chose d’autre de nouveau, que I'essai de nommguicexiste quelquefois, sans mots.

Mais, si cet essai s’est évertué a mettre des laats quelquefois il n'en est pas besoin, c'estié¢e parce que
certains de nos jours sont par trop galvaudésjetayforce d’ autres pourra peut-étre influer develles
dynamiques.

De surcrott, il nous a semblé important de néamoimsmer des faits qui, dans les langages actuls,®uvert
d’appelations incorrectes et fausses, tendenedsétrs-estimés.



La langue ici, nous a semblée primordiale pour fi@ice aux négationsimes et aux ignorances quipsofais aussi
dommageables que les actes criminels, et quigierrs constituent une part trop importante, si'est principale.

C’est dans cette perspective, qu'aprés ces l4tchapnous allons proposer en guise de conclusionpmbre d’
interrogations et de questions qui , en laissamedcet essai, se proposent d’en formuler, siest i Ethique,
une des modalités profonde.

Puisque née d’'une interrogation sur la réalitéfdiés relatés dans le livre d’ Esther, toute cedtgherche nous a
invité a prolonger profondément nos questionnemetitaes jusqu’a la valeur contemporaine du Livrédther et
de la Féte de Pourim, au regard la Shoah, et dersmignement au 21° siecle.



