SECONDE PARTIE : DU LIVRE D’ ESTHER A LA SHOAH






. Pourim a Dachau

lls étaient arrivés d’Auschwitz par petits groug&mnviron vingt personnes chacun. De fait, ils @gsemblaient
plus a des hommes; c’était plutdt des squelettdsikamts. Leurs visages étaient devenus triangulaires des
mentons pointant en avant et des joues creuseseN&ms leévres n’étaient plus que des lignes béelRar
contre, leurs yeux semblaient immenses, avec @t échnge presque lumineux. Dans 'argot du caenp d
concentration, on les appelait "les Musulmans",maljamais su pourquoi on désignait ainsi les raots.
Leur fagon de parler yiddish était étrange pour noatfs de Lituanie. Eux, ils étaient originairesghetto de
Lodz puis avaient été déportés a Auschwitz avarntelEnvoyés dans notre camp. Ce camp était sitaéeam
d’'une petite forét entourée de verts paturagegaysage d'une beauté a couper le souffle. Quamdigamoi-
méme été transféré la-bas, j'avais pensé: " Rianalae peut arriver dans un environnement augbigde..."
Mais j'avais vite compris que la beauté n’était gaes le paysage. Les Allemands qui nous dominaient
n'étaient que des sadiques et des assassins. Lieentslde Lodz étaient tombés dans le méme piege. I
trouvaient qu’en comparaison avec Auschwitz, cepcétait un paradis. Mais nombre d’entre eux périapnés
leur arrivée: de coups, de faim et par les terillavaux forcés.

Mais ils préféraient mourir ici plutdét que dans dbmmbres a gaz. C'est par eux que nous avonssaggite
réalité hallucinante: I'existence de chambres aejaie fours crématoires érigés pour assassinanitlies's
d’'innocents par jour.

Certains des nouveaux arrivants nous raconterésxpumémes s’'étaient tenus, sans vétements, adedes
chambres & gaz quand les Nazis leur avaient sooddamné de se rhabiller et de se rendre vers natrg: ils
avaient sans doute un tel besoin désespéré ddlearsaqu’ils faisaient transiter ces squelettebalants &
travers la Pologne jusqu’a Dachau en Allemagne.

En mars 1945, peu d’entre eux avaient survécu. L'emtiek eux était connu comme ‘Haim le rabbin . dlou
n'avons jamais réussi a savoir s'il avait vraimétét rabbin mais il tenait a se laver les mains adamanger,
récitait les bénédictions, connaissait les datesatkndrier juif et savait prier par cceur. Parfqigand les
Allemands avaient le dos tourné, ‘Haim le rabbiganisait la priere du soir.

Le commandant juif du camp, Burgin, I'avait remargud tentait de I'affecter aux travaux les modificiles.
La plupart des prisonniers mouraient quand ils agatgiorter des sacs de 50 kg de ciment. ‘Hainglbin,
n'aurait pas survécu a ce genre de travaux.

Il m'avait dit un jour que, s'il sortait vivant dmette guerre, il se marierait et aurait au moires douzaine
d’enfants.

A la mi-mars, on nous accorda un dimanche, ungediberté totalement inattendu. Le camp était cdule
neige, mais ici et la, on sentait que le printeampwait.

Nous avions entendu des rumeurs sur I'occupatididtiemagne par I'armée américaine et I'espoir aessait
dans nos ceceurs.

Aprés le "petit déjeuner" (une tranche de pain imoige noix de margarine et de I'eau brunatre agpttrsatz
de café"), nous plmes retourner dans nos baraguesi®recoucher un peu.

Soudain nous remarquames ‘Haim le rabbin, debauaseige et criant & tue-téte: "Haman sur la e
Haman sur la potence!"

Il portait sur la téte une "couronne" de papieraiggge dans le carton d’'un sac de ciment, il s’étaieloppé
dans une couverture sur laquelle il avait attaceédoiles découpées dans le méme sac de ciment.

Nous étions pétrifiés par cette apparition étranmgmpables de croire nos yeux et nos oreillesisadil
dansait, oui il dansait dans la neige: "Je suiséfivéroch, le roi de Perse!"

Puis il s’arréta, se redressa, le menton points leetiel, le bras droit étendu dans un geste ialpéril s’écria:
"Haman sur la potence! Et quand je dis Haman, nawens tous qui est le Haman d’aujourd’hui!”

Nous étions persuadés qu'il avait, lui aussi, corntaméd’autres, perdu la raison. Nous étions unguantaine
de détenus a 'observer, incrédules puis il ditefes juifs! Que vous arrive-t-il ? C’est Pourimaaurd’hui!
Jouons une piéce de Pourim!"

Tout-a-coup Nous NoUs sommes souvenus : sans dowteesautre planéte, sans doute il y a des mdllion
d’années, il y avait une féte appelée Pourim, désnés qui se déguisaient, des gateaux en fornieaagles
gu’on appelle "Hamantaschen" (des oreilles d’'Hamaftjaim le rabbin vivait Pourim, lui il connaissédt date
hébraique alors que nous n'avions plus aucuneddé@alendrier. Il décida alors de distribuer ldses@our la
pieéce de Pourim: certains se retrouvérent nomniés Eesther, Mordekhai, reine Vachti... J'eus 'honneéer
jouer le réle de Mordekhai. A la fin, nous avonsstdansé dans la neige. Méme & Dachau nous avis ai
perpétué la tradition de la "Piece de Pourim".

Mais ce n’était pas tout. Notre "rabbin" (étaipibphéte? ) nous a promis des "Michloa’h Manots, cadeaux
traditionnels de nourriture. Hallucination ?

Non! Miracle des miracles! Dans I'aprés-midi, urddégjation de la Croix Rouge Internationale arrigaglle
camp. C'était la premiére fois qu’elle s'intéressanotre sort. Mais nous reciimes ses membrebénatéurs



parce qu’ils nous avaient apporté les "Michloa’hndé promises par ‘Haim: chacun d’entre nous regqut
paquet contenant une boite de lait condensé, uite parre de chocolat, quelques morceaux de siare
paquet de cigarettes. Comment décrire notre jdlels mourions de faim et soudain, a Pourim, nocesviens
ces cadeaux du ciel, ce festin royal ! Depuis Ipitss personne ne douta de I'esprit prophétiquiéldam, le
rabbin.

Sa prédiction s'était révélée exacte. Deux mois fAod, Haman-Hitler "marcha vers la potence" etuseida a
Berlin tandis que ceux d’entre nous qui avions écuvétions délivrés par I'’Armée américaine le 2 he5.
J'ai perdu la trace de ‘Haim le rabbin lors derfiarche de la mort" entre Dachau et le Tyrol maspgee qu'il
a survécu et gu'il a pu fonder une nombreuse famiimme il I'avait souhaité. Je me souviens towgjaiér lui,
quand approche la féte de Pourim, pour I'inoubéaiece de Pourim" gqu'il nous fit jouer a Dachau.

Solly Ganor

Traduit par Feiga Lubecki






J'ai choisi de placer ce récit sans introductidre @ense qu'il se suffit a lui-méme pour ne pasiter de
commentaire particulier.

L’ histoire de la féte de Purim depuis le Livre d'gstjusqu’ a la Shoah serait un projet de rédaction
extraordinaire. Et pourtant ...

Le symbole de Purim, sa force, son humour et satliggnce n’auront pas suffit en 1942 a enrayer
la machine de mort industrielle des nazis sansguse perde plus de 5 millions d’'étres humains juif
lors de la Shoah, et avec eux, toute une partia dalture Hébraique.

Ce récit néanmoins, malgré la catastrophe gu’estic® contre 'hnumanité, nous invite a comprendre
gu'au-dela de la mort, du deuil, et de la souffegreertains actes, fussent-ils minimaux, appanatssa
comme futiles ou déraisonnables, voire insensés)éanmoins des conséquences.

Ce n’est pas ce Purim a Dachau qui mit fin a laaBh8eaucoup de combattants, de résistants luttéren
pour éradiquer les forces criminelles nazies.

Mais pourtant, un acte de cette valeur symboligneze camp de Dachau, a la date de Purim, pour féte
encore, comme cela fut possible, I'acte d’ Estpar,une représentation théatrale des condamnéntdeva
les génocidaires, ne peut pas ne pas étre sansemEmes.

L’intention de cet acte, I'acuité de la conscieneecd Rabbin, et sa détermination apparemmentamaée
de faire jouer Purim a ses camarades d’ infortuhess fréres, ne se mesure cependant pas danSnes
dimensions que l'action d’'un bataillon de soldatedcains et russes.

Dailleurs, je ne sais pas dans quelle dimensioa,quelles modalités, un acte comme celui-ci freé

Peut-étre ici serait-il possible de commencer aqnela vrai mesure de la féte de Purim.

Tant dans les modalités de son émergence - queraiqre partie de cet essai s'est efforcer de dadner
entendre - que dans la suite de I’ histoire deedéte, c’est peut-étre la force de I'éthique da’ebrte

en puissance qui pourrait apparaitre comme le pregeiste d’'une émanation authentique de I'humain
en I'humain.

La ou, dans le registre du symbolique, le réeliiaginaire s’accordent pour acter, au sens propterine,
en une résolution qui convoque dans le travail dmoire, au-dela de la commémoration, les énergies
inhérentes aux expériences fondatrices, a tousgsréamiéres fois, et avec elles, a ce qui, ereiearfit

naitre a la vie, les projettent, les propulsensdas futurs incertains, mais toujours en espaicaimpagner
leurs initiateurs, et avec eux, la poursuite desléntentions et de leurs résolutions.

Et, cet espace ou cette rencontre, au-dela des tdmfgemps et des espaces, est possible, est encore
une conscience active et créatrice qui ne peutriidgee dans une re-création permanente et toujours
obligatoirement inventive.

Cette conscience en action est toute particuliene eessemble ni aux improvisations déracinées,xi
répétitions habiles fussent-elles celles de vidgos

Il s’agit bien d’'un acte, qui, en sa propre et im@de intervention au monde, s'inscrit dans unenaigsance
de ce monde ( ce qui invite a en avoir pris untade mesure ) pour, en en formant une vision atér
et distincte, en transformer par son action méraspéct, c’est a dire I'équilibre, en modifiant lesdalités
posées dans l'instant méme de sa réalisation.

Et si cet acte ¢i s’est inscrit dans le champ téde la représentation sans en connaitre I'appziest
a dire, les conventions usuelles, peut-étre senaessible d’envisager ici, une des singularitéenméres
de la féte de Purim.

J'aimerais maintenant esquisser le rapport de fé&tteavec I'idée qui accompagne une certaineihgsto
du théatre pour introduire et I'une , et I' autad’histoire de I'acte qu’ est Pourim.
Pour en cueillir certains fruits et en dégustesaaeur avec vous.



CHAPITRE 3 : POURIM ET LE THEATRE

Introduction

Dans le cadre de cette étude sur la féte de Palmordée du point de vue de I' anthropologie dessedu
Judaisme, mise en perspective avec la réflexionrseiethique du futur appliquée au XXI° siécle,sallons
maintenant aborder I' histoire de Pourim dans ¢eltpiproduit comme résonances avec I' histoirthdétre.

Dans cette configuration et avec des modalitésreric@réciser , nous envisagerons une réflexioeroensur ce
gu' a pu produire , au-dela de la mémorisationateportements criminels et de la mise en place d&teegpour
célébrer les apprentissages issus de ce réaipddt éthique d'une telle proposition.

Ainsi, si Esther et Mordechal en écrivant le rouldada Méguilah, envisageaient certainement deyiredin
document et une histoire édificateurs pour la gg@r présente comme pour les générations suiventaent-
ils conscience du paradigme culturel , artistiquésnencore ETHIQUE qu'ils définissaient en le réatisalest a
dire activement ?

Il faudrait avoir une connaissance exacte des tegiptfs a I' écriture du rouleau et posséderatabreux
documents aujourd'hui détruits .

L'histoire de la Perse a I' époque, contemporairehilstoire grecque, laisse entendre et compreadravers de
nombreux ouvrages une effervescence philosophiginéétrale chez les grecs.

Les guerres " médiques " et de nombreuses piedegmEjue racontent la rencontre de ces deuxsaitins.

Et la victoire n'appartient en fait ni a I' une di autre : car si les grecs I' emporteront syrdpier comme sur le
terrain, ce n'est que jusqu' a la " conquéte "leixa@ndre le Grand.

Le livre d' Esther et Pourim a été écrit a cette apoq
En tant que livre de synthése, puisqu'il ne s'aggtgun livre historique dans le sens ou il n'astégrit
" comme un livre historique ", ce livre nous inviteleviner bien des choses cachées ...

La " naissance " du théatre " chez les grecs "Vawsiecle est contemporaine de Platon, d' Aristote.
Monuments et fondateurs d'une certaine forme deswphie, ( les Pythagoriciens en formaient unesgyices
deux piliers orientent trés différemment ce qupwvendre, chez les dramaturges,

différentes couleurs : d' Euripide a Sophocle, étdphane a Eschyle , nous parlons du méme momesit ma
déja pas dans les mémes langues : si le grec sapew écritures théatrales, c'est pourtant pouircucette

" bizarrerie "qui fera d'un méme langage différeréamgues.

Et c'est cette langue du théatre, corps ame estaxrigsique et masques, cité et art, initiatiorutiecqui ne sera
plus indomptée par personne, qui nait.

Si, aujourd'hui, a la lumiére de ce qui nous estgrau par les époques et les cultures différentass essayons
de remonter jusqu'a ces écritures, force est de faine comprendre qu'il s'agit d'un moment extienaire :
jusqu'a quel point pouvons-nous en percevoir |fopideur ?

Personne ne le sait vraiment.

Ce qu'il est possible de comprendre assez vitges, I' encontre d'un cliché qui voudrait queetaporalité
avancant, la culture et la complexification dedagee avance et que, par conséquent les sociétés
contemporaines et modernes sont " bien plus avaricfg " avant " , " dans I antiquité " est eresion.

Non pas sur la base de I' évolution technique.
Non pas sur la base des évolutions des scienegside ce moment de réflexion.

Mais, dans la coupure épistémologique grecque,derpar la pensée forte et diffusée, de penseupatiein,
qui fonde pour des temps qui nous menent jusquijcal'hui, les civilisations dites modernes.



Le danger cependant serait de croire que, issue tlla " révolution” , la question des originegé&sout en une
filiation incontournable et donc ...., finale , darait des " grecs ", les fondateurs de la déntigcra

S'il est évident qu' a cette époque, se posebless de ce qui, juridiqguement comme politiquement,

va se développer dans certaines sociétés pourrfdedesociétés de droit moderne, force est de ai@nsfue
d'autres, dites " modernes " vont préférer s' mslre aux versants moins glorieux des contingepoésques de
I' époque : et , pour étre clair et direct, sifagis ont tant encensé les grec&tait en y défigurant le
particularisme historique, pour en inventer unehmyhistoire développant le racisme et I' inégafité&rent aux
formes antiques de la cité politique et développantythe de la « beauté » sous des criteres hipleg.

Et il n' existe aucune autre civilisation qui puiss&itant que celle fondée sur les écrits de Platefuser le
nazisme.

Mais le sujet de ce chapitre n'est pas I'étudeajgsorts gréco-nazis mais bien I'étude du rapmRalrim au
théatre.

Si cette fausse digression s'est inscrite ici anpmréambule, ce fut dans I' objectif de laissérexoir

ce qui pourrait aujourd'hui inviter a lire et a quendre Pourim, la féte de Pourim , son cultegfaésentation
de cette histoire, sa lecture publique, a I' alaa naissance du théatre

Moment proche," voisin" au sens géopolitique, mamésonnant dans I' onde de choc de" I' expansietgge
", I' écriture de Pourim ou, plus exactement,dtiiption de la féte de Pourim BBN RECIT PUBLIC, ne peut-
il pas se comprendre comme la corrélation quasig@inénologique de la naissance du théatre en Gréce ?

Eschyle ne nous parlera-t-il pas des Perses du témissuérus ?
Aristophane de ces femmes qui veulent étre I' égahommes ?
Platon de ses banquets ?

Il ne s'agit pas ici de rencontrer le terrain gescglistes historiens grecs, ou perses, ou juifs,

mais de " planter le décor ", poser I' univers daggel arrive cet écrit et cette féte.

En ouvrant plus largement que dans les lecturegitnaigelles qui confinent le livre au monde juif,
voire au monde perse, et en dépassant les limisesites dans le livre lui-méme, n'est-il pas fuesie
comprendre davantage de ce qu' aurait pu sigfiiéeriture de ce livre a ce moment ?

Ainsi, tout en connaissant les différences majequéexistaient entre le monde grec et le mondsegy@ntre les
deux régions et cultures, n' est-il pas possildevibager que ce livre, au-dela du moment critefugelliqueux,
dans une synthese quasi obligée d' histoires enéoeates, ait pu cristalliser un moment extra@idén?

Car enfin, au-dela des faits donnés a lire et @neineé dans le livre d' Esther , comment évincearitude méme
du livre ? Sa dramaturgie ? Sa langue ? Sa cotistdittéraire ? Sa poésie ?

Si ces critéres n'apparurent qu' au début du Xe€lesidans I' exégése biblique, ils ne figurent emeajourd'
hui que comme une approche fragmentaire qui, @rgten” formelle ", ne pourrait pas correspondne éudes
" de fond " qui " connaissent les vrais questions "

Et pourtant. L'étude des langues de I' Hébreu biblegt un des principaux critéres, et de datatistotidue, et
de compréhension des sens ésotériques profondsistpinent ne sont abordables que dans la connaeéssa
intime des spécificités de I' écriture. Mais itingus approchons ce que Jakobson et Saussur@pbaarXX®
siécle comme le passage a la linguistique obligées ne touchons pas encore a la dramaturgie ...

Mais qu'est-ce donc que cette dramaturgie dont mous parlez la , monsieur ... ?

Jourdain ?

! ¢f :“Le nazisme et la culture® p.69 de Lionel RiathaEditions Complexe. 2006



A mot pour rire, il serait facile de répondre quéhes et Mordecai ont du faire de la dramaturgies $arsavoir
et qu'aujourd'hui, beaucoup lisent de la dramaguegicroyant étudier des textes sacrés.

Si le sacralisation , effective avec la canonisgtidest en rien comparable a la sanctificatiotadeée
proposée par le Judaisme depuis le Moyen-Age etedass clairs, la dramaturgie , elle, remonte
effectivement clairement aux dramaturges grecs\fusiécle.

Et la proposition faite ici est de ne plus circoirsccette émergence au milieu grec mais de voimgent le
livre d' Esther , en tant que texte de la tradifiowe, arrivant suite a la promiscuité perse

et au moment de I' expansion grecque, JOUIT delgessindes et émulations dont personne jusqu' a
aujourd'hui , n' a pesé, a ma connaissance, rlastieet les aboutissants.

Si, dans une telle éventualité, d'aucun accept@mizr, non pas sur un terrain miné, mais sur

un territoire encore en plein défrichage, aloestl et sera possible de rencontrer une et desdsctu

qui, sans nier les anciennes, et au contraire gafdis en les approfondissant, développeront néarsnuies
particularités et singularités nouvelles et rentlr@ans le désir d'actualisation forcée mais tlaseuhait d'une
lecture contemporaine, le livre d' Esther et la é&tdPourim encore plus présente a nos jours.

Pour se faire, et avant que de passer tout au loeged chapitre , a la découverte de ce territoire@me
indéchiffré, nous allons maintenant voir , a la luigre d'une conférence portant sur le théatre Yddish,
comment a pu s'inscrire Pourim dans une histoire theatre

1- Des origines du théatre juif

La rédaction qui suit s'inspire directement du cetide la conférence de M.Messer donné a Pate maison
de la culture Yiddish en novembre 2005.
Des compléments sont encore tirés de cours dstitunElie Wiesel a Paris.

Si le théatre Yiddish nait officiellement en 18@6ec ......... , C'est qu'auparavant la distinatierse faisait pas
entre les deux langues : Hébreu et Yiddishthéatre Yiddish connaitra ses derniéres halgggoire jusqu' en
1950 aux USA avec Maurice Schwarz.

Aujourd'hui, il subsiste encore a Varsovie et endkdes foyers vivants de théatre Yiddish.

D' Exagoque d' Ezechiolos ...

Aux origines antiques, nous avons retrouvé uneepiga -11° siécle en Alexandrie, d' Ezechiolos,

intitulée " Exagogué " , mettant en scéne Moise et lui-méme ainsi que d'autres personnages.

Cette piece, unique, rare , premiére reconnue filement du théatre juif par les historiens, appaisi
comme une possible réponse claire et précise & uaissance du théatre grec.

En Egypte a I' époque , le culte de Dionysos existaiore. Ainsi, qu' un dramaturge juif écrive sone forme
indubitablement théatrale , issue des dramatuggejues, dialoguées, séquencées, une piéce eddtiv
histoire juive, et mettant en scéne les princigaersonnages de I' histoire juive, est exceptionnel.

Il existe d'ailleurs un cours sur cette écrituratdwus ne traiterons pas ici.

Cherchant a ancrer I' histoire du théatre juif, sallons suivre une histoire qui ne prend pas empte le livre d'
Esther pour laisser résonner combien I' absence citation du livre d' Esther dans cette histaisde en creux
émerger la force de cette écriture.

Ainsi ce premier moment " fondateur " du théati€ avec cette piéce " Exagogue ", qui signifiegeec "

Exode "et qui raconte entre autre, I' histoire @éxdde.

Le livre d'Esther , canonisé au I° siécle aprés Hpjre " alors dans I' histoire de I' exégése eletes$ de la
tradition juive " aprés " Exagogue.

Qu'en est-il exactement ?



Il est difficile de ne pas se rendre compte dritence présente et forte de ce livre dans d'auiveages qui, en
tant que synthése forte ( Maccabées 1, ou Danient néanmoins y faire référence.

Serait-il possible de noter ici que nous ne conmadtjamais ce qui a été détruit et aurait pu measeigner sur
bien des choses ignorées de nous aujourd'hui.

Nous pouvons cependant comprendre que I' écritita,copie de livre & I' époque antique, demanuait
seulement beaucoup de travail, mais encore de tehpassi d' argent.

Ainsi, quand Maccabées 1 s'annonce comme une sgthédne bibliothéque de cing livres dont il néestin
résumé, que faut-il penser ?

La comparaison avec le résumé fait aujourd'hui deuvre de Freud en @ue sais-je Bur la psychanalyse est -
elle tenable ?

Sans le savoir exactement jamais, la question pestée.

Aussi, de I'impact qu' ait pu avoir certains lweel' époque, a leur connaissance et a leur iffys

bien des tenants primordiaux nous échappent.

Combien ces savoirs nous permettraient d'envidalgistoire autrement ?
Nous ne pouvons que le pressentir.

... a Hoschender - 1923

Jacob Hoschender, rabbin américain qui en 1928édme Book of Esther in the Light of History

s'est attaché a comprendre I' écriture de ce divaelumiére des contingences socialex politiqueb époque,
c'est a dire des modalités de refus de voir ce liNifusé ( vu sa force et son impact politiquesgju' aux
guestions relatives a la légitimation de sa camtiois ( qui entraine des questions a la fois thgiqles mais
encore politiques au sein méme de la communawté jysour envisager le livre d' Esther dans une
configuration historique nouvelle , qui permettendevoir un tout nouveau visage, ou la compréberde la
perdurance de la féte de Pourim a travers lesdides civilisations s'éclairent d'une lumiére relle:

Et encore une fois, ces études reposent sur deshidges historiques construites sur des savoirs

il est vrai en partie vérifiés mais dont la priradsource reste, effectivement , la perdurancesude la
tradition juive, dans la pratique du culte, et dinses les orientations, de la féte de Pourim.

Ce n'est qu'en remontant I' histoire de la persgi@imique et donc I' histoire du Judaisme que appsrait , en
filigranes, entre les commentaires, cette féteal&im , telle une source bienfaisante ou chaquéngéon
puisera a volonté pour s'instruire ou se déferalri@ant les saisons.

Sij' ai commencé cette histoire en posant ces Hetnes historiques , c'est pour lire en celles-ci

les deux moments forts qui rapprochent Pourimhestbire, I' histoire et le théatre.

Cette premiére toile de fond historique tendue sradlons maintenant voyager a méme I' histoire

pour découvrir davantage de points de repéres.

Nous noterons simplement que I' analyse de Hosehngddtant de 85 ans peine encore aujourd’hui

a traverser ce qui sépare les USA de I' Europe ...

Il sera éclairant alors, pour ceux qui croient diffusion rapide par les moyens de communications
contemporains des textes d'aujourd’hui, de voirliemcertains , malgré la connaissance bibliogamhdont
plusieurs ouvrages témoignent, restent encore meoat non travaillés.

2 - Histoire du théatre et histoire de Pourim

Mais revenons a I' histoire du théatre juif ethidtoire du théatre et de Pourim.

Il nous sera alors possible de saisir les poinfsadsages et d'ainsi circuler de I' une a I' autre.

Si nous ne connaissons I' histoire de la féte deifaque par bribes, fragments, historiques etomix ,
comme nous I' avons déja dit, il est et sera tiffisit d'effectuer une lecture linéaire chronoigge tant cette
féte s'inscrit partout a travers le monde et dansammbreuses couleurs, nous pouvons néanmoinseatpand!'
histoire du théatre ce qui nous servira, pourtéims de fil rouge historique nous permettant dueser cette
ligne chronologique.



Aprés la naissance du théatre en Gréce , et setogpements chez les romains dans des formes
calquées, le deuxieme temps fort de I' histoir¢héétre " occidental " et " oriental " se situenaayen-age.
Puisque de Shakespeare au théatre NGO, des Boufiesdes Mysteres a Jean Racine, ce second temps fo
ouvre ce qui fonde aujourd'hui le " paysage théatmatemporain ", pour ceux qui considére encdnestoire
du théatre comme active (...).

Ce temps &, correspond encore au passage desaaraaxPurimspielsdu nord de I' europe.

Maintenant, si les liens du théatre N6 avec le Bbigine remontent effectivement jusqu' au V° siagknt JC,
en Inde orientale, nous ne prouverons jamaisées ldirects avec I' empire perse et le livre d'dsth

dans ce chapitre : un spécialiste de I' histoiedt histoire du théatre pourrait je pense, yseorer

au minimum sa vie , sinon ses vies.

Et pourtant, I'empire d’ Assuérus, au temps des s fétes de Purim, s’étendait de I'Egypte addn....

Si, pour tous ceux qui désirent éviter une lectungerficielle de Shakespeare, il est conseilldiree

le début de I' acte V d' Hamlet pour comprendraél goint I' histoire du Judaisme résonne daresuvie du
plus grand dramaturge moderne, nous ne prouveaoms§ les liens directs du royaume d' Angleteres da
diaspora juive puisque cela est fait , de ShakespgeMenasse Ben Israél.

Citation de Hamlet de W.Shakespaere : début acsedhe 1 : Un cimetiere.
Premier paysan : Un enterrement chrétien, ¢ca n'astfait pour une qui a cherchée toute seule atifen

Second paysan : Je te dis que c’est pour elle.dBsérjuence creuse tout droit son trou. Le coromeagnené
guéte a décidé de I' enterrement tené

Premier paysan : C'est-il Dieu possible ? A moinsetjg'ne se soit défendu pour se défendre.
Second paysan : Faut croire que c’est ¢a. (.....)

A cette époque, la premiére traduction de la S&itike par le King Georges réinitie les études wialsme
quelques années plus tard, et le retour possilslduiés en Angleterre se fera dans toute I'effargrse de

la parousie prochaine et annoncée... ( voire lestak@nmessianiques de I' époque ) : ainsi la terre

d’ Angleterre pourrait étre celle qui fut tant @bt promise .....

Manassé Ben Israél, qui fut le Rabbin de Spinoza.fais la communauté juive réinstallée aux Prassndnies
fut le premier juif a étre recu depuis 1208, en5L&%h Angleterre, apres la révolution de 1648.

Si, pour tous ceux qui le désirent, il est possd# voir en les mysteres du Moyen Age, des fétes
catholiques, nous pouvons prouver combien I' ogigia ces fétes s'ancrent sur la féte de Pourian et |
réadaptation par les chrétiens des représentatm®®urim chez les Juifs.

Si, pour tous ceux qui souhaiteraient croire guiaéatre francais est pur, pur francais et purefmamcais pur,
alors ils n'ont qu' a lire Esther de Jean Racingagqutant que réécriture " officielle " du livreEsther au XVII°
siécle , n'est que la mise en " officialité " deqassus connus et établis au sein des communaives flepuis
longtemps, et qui consistaient a écrire et réétrmistoire du livre d' Esther ou des parodies eltechistoire.

Ainsi, sur quatre points fondamentaux, essentikdd, histoire du théatre, et de I' histoire desétés modernes,
nous retrouvons le livre d' Esther et la féte derirodans ce qu'elle est la tradition vivante etidajpe du
Judaisme, des juifs et de ce que peuvent en péredfectivement les non juifs en tant que faitfiunels et
sociaux qui s'expriment dans les cités et soc&thfférentes époques.

Combien ces points de repére seront le point deeéfe & de nombreux événements , c'est ce qirapitre se
désire écrire en I'esquissant d'une maniére inahibiet dans I' objectif de développer ultérieurgnees bases
de recherche.

Et de ces quatre points, ou la société non juiveepaiivolonté, le Judaisme va faire émerger, awlaeie de ses
singularités anciennes, le Yiddish , une formehdéitre particuliére, le théatre Yiddish ou, évidemmle livre
d' Esther et la féte de Pourim vont avoir une pticehoix " obligée ".

Ainsi, de ces cing points maintenant établis,dtdire du théatre et I' histoire de Pourim se temtinen
résonances dans des mesures dont chacun de sissdeeirait ouvrir & un chapitre particulier.



C 'est pourquoi , dans le désir de rester lisilkeleen frustrant le lecteur pour mieux I' intéresseus ne
traiterons que du rapport avedheatre juif, pour ne pas se perdre dans ce qui fera certamdr@ntot |' objet
d'une recherche approfondie.

3 - Histoire du théatre juif

Si aprés Ezechiolos et la canonisation du livre thidfsla féte de Pouripmise en place deés le 1l1°

avant JC a certainement été a I' origine du th@difrdes premieres traces de théatralisation damsonde juif
sont trés tardives :

. ainsi , il est possible d 'écrire que , aveadsponsa des rabbins du XlI° et XllI° siécle, adémment liées
aux questions relatives au livre d' Esther et &tla dle Pourim,

naissent, ce qu'il serait possible de nommer adjoui; IesBOUFFONS, et qui correspondent dans '
étymologie juive alrabbin de Pourim, figure qui doit situer un personnage entrerécitant ou lecteur de la
Méguilah " et les personnages parodiques issuségesitures du Haut Moyen Age.

Nous présentons en annexe la réécriture, en Frdaogs,le pays Aixois qui a I' époque de la rédaatio faisait
pas parti du Royaume de France , d'un livre d'utdetié du XIV° siécle nommé

CRESCAS de CAYLARtitulé :le Roman Provencal d' Esther

Ce type de réécriture n'est pas rare et a donmé lieute une littérature " apocryphe ", ignorée
aujourd'hui et sGrement beaucoup plus populairenguéa conservé I' histoire des textes.

La préface a I' édition de 1892 de Paris nous donne

" Le fragment de poéme provencal, en caracteres hékregui suit, se trouve dans le manuscrit n° 28 ( KV
siécle ) de la collection des manuscrits hébreuyagenants au Docteur Hermann Adler, grand rabbired
Londres, a la suite des parodies des passages tabmed adaptées a la féte de Pourim.

Pour remplacer les liturgies sérieuses dans lesqeetbn donne I' histoire d' Esther en forme poétiquies
savants juifs du midi de la France s' amusérent@ngposer des parodies.

Ce premier passage nous indique donc un rappserpéngiculier des propres rabbins a la tradition

et invite déja a imaginer comment , au sein mémla ttadition, I' humour, la distance, la liberté
étaient déja grande, et si loin des dogmatiquassatiltures, dont, a I' époque, le catholicisraé éh des
masques les plus hideux et qui se défigura a jadaais la mise en place de I' Inquisition espagnole.

C'est d'ailleurs a cette époque que nombre derralohirent subir les " disputes " puis les expulsietrautres
persécutions et mises a mort orchestrées par dgedesl criminels et tortionnaires " catholiques fitdo

a2

anachronisme mis a part, les techniques de I' @indluencerent jusqu' aux nazis du XX° siecle.

Ainsi donc, les rabbins riaient et se moquaienbdimémes et des textes de leur tradition.
(J'imagine en passant une seconde un mollahssendea la maniére d'un clown ....)

dans la suite de cette préface :

" De cette nature est I' écrit du célébre Calonymits dle Meyer d' Arles, fait a Rome entre 1319

et 1322. Il existe de cet ouvrage une seconde céda qui est attribuée & Maitre Léon de Bagnols,
contemporain de Calonyme. Ces parodies sont en &ébexcepté quatre lignes en provencal. ( ... )

Le médecin Crescas ( nom provencal d' Israél ) fils Joseph le |évite Caslari ( de Caylar ou Caslar)
composa peu apres une liturgie poétique, en hébigui,renferme I' histoire d' Esther, aprés avoir ifa,

sur le méme sujet, le poéme provencal qui esbjebde la présente publication. Malheureusemerd,goeme
ne nous est pas parvenu en entier. ( \.)

Sans ouvrir maintenant sur une exégése compléte oEman et de cette réécriture , notons pour pPoteos
combien ceci n'était donc pas rare et combiens tanombre et dans la forme , cette traditionritiére -
réécriture était courante.

La question de savoir jusque dans quelle mesuréariares influencaient les lectures et représemside
Pourim , nous ne le savons qu' en partie.

Mais, a I' identique de I' histoire du théatrart'de I' acteur, comme la représentation, ne friagceére plus d'
une génération , sauf dans le cas de formes ttesptres codifiées, comme le théatre N6 par eleemp



Nous pouvons d'ores et déja conclure ici que Pojurstement ne donnera pas ce genre de représestatio
contraire , la multiplicité des approches, des fsnues mises en représentations , ouvrent sunukliéude de
réécritures et de coutumes, et ira jusqu' a légémeneplacer par endroitotigine de la féte en I' adaptant dans
son sens profond : de son sens premier qui estdeela victoire contre des exterminateurs et dadwidence
divine, vers |' action de la providence divine &s dccasions extraordinaires, ainsi, d' attagffestives a des
moments de sauvetages inespeérés , les Pourirhid®lre fétent des victoires sur la mort .

Mais ici, Crescas nous ramene a la dimension ethyitpie de la féte de Pourim : dans sa pratiquetefée
communautaire, au sein de la tradition portée parggstes dont il nous reste des écrits,

son écriture tend a faire deviner I' ancrage probfibe la féte de Pourim et de I'impact du livreEsther dans les
comportements.

Porteurs d'encore autre chose que de I' inscripéomandée par Esther, plus loin que la mémorisataféte de
Pourim devient peu a peu le vecteur de la libeitéjre, de la réécriture parodique, au-dela datbrité
premiére mais dans I' esprit intact de I' initipfteposition.

C'estici, il me semble , que nous pouvons dégagee premier point , une caractéristique incamtahie du
rapport du livre d' Esther au théatre juif, dansecétamaturgie sauvage d'ou va pouvoir naitredesalvateur,
la liberté a jamais conquise, et peu a peu , tedféectif entre le théatre moderne et Pourim.

En ceci encore que c'est vers cette époque queappataitre ainsi, du nord de la France a I' Allamagpmme

nous venons de le voir dans le midi de le Franegudl est convenu d'appeler maintenanPlesmspiel ces
fragments de réécrituresjetix de Pourim en Yiddish

Les premieres troupes de théatre juif

C'est au XVI° siécle en Italie , a la Cour de Martgue nous avons trace pour la premiére fois idesipres
troupes de théatre juives qui auraient jenétalien

Entre les carnavals, dont évidemment celui de Vegssée plus connu, mais jusqu'aux troupes trametea
Alpes pour venir rejoindre , un siécle plus takdioliére a Paris, ces italiens voyageurs ne sogipdk déja
présents dans l'esprit des comédiens d' Hamlet ?

On est en droit de se demander qui sont et d'atngi@ ces comédiens que I' on annonce de villedlles et
qui connaissent , de coeur et de mémoire , tousagments de pieces dont Hamlet, a I' heure dhament
devenu connu, nous invite a prendre le plus graspect ?

Ici , il serait trés audacieux de commettre le gate parentheése qui va suivre mais , malheureusginegté
impossible de résister a ce questionnement : @am®lvement qui va , dés 1208 , chassé de marna@eate
les juifs d' Angleterre, puis d' Allemagne et darfee, et dans I' itinérance des populations juavieavers I
Europe, combien de comédiens ou de troubadourstaétédes juifs, mis sur la route , et dont perg;é¢
souvenir et la culture de Pourim leur aura perraisutvivre en prenant la vocation du théatre comouelle
expérience ?

Sans réponse définitive, I'esprit de ces troupeades en ltalie, puis en France comme Moliére,

va donner naissance a ce qui va apparaitre damdnte mouvement comme de plus en plus couranthéatre
itinérant cherchant a se fixer dans des villes poure de son art.

Cette parabole ici des populations juives, etégadtion entre I' itinérance des populations juatedes

comédiens, toutes proportions gardées, est enodieruqui va unir, de maniére surprenante,
I' histoire du théatre et I' histoire du Judaisanec I' histoire de Pourim et I' histoire du lidfeEsther.

4 - Dramaturgie théatrale et histoire du Livre d' Esther

C'est ainsi que de cette proximité entre |' histd théatre et I' histoire de Pourim, nous remmnto
chronologiquement presque de maniére " naturetent le suivi et I' enchainement des époques,

nous améne a | 'écriture " officielle " de JeaniRacEsther.

Point de jonction , de fusion presque, dans unairedsien francaise, entre le livre d' Esther etréathturgie,
Esther de Racine a une histoire particuliére.

Nous nous référons ici a une éditionTtheatre choisi de Racinédité par J. Lefort en 1882 .



L' histoire de I' écriture de cette piéce par Jeacike a la demande d'un poéme a I' auteur pgeuess filles
de la maison de Saint Cyr en 1689 ouvre encorepe@rescascomme nous le verrons ensuite avec les
Purimspiel, a des ouvrages nécessairement plus approfeuilis,spécialisés.

Ce qu'il importe pour cet essai, de bien faire ggip# ici est le lien, fort , entre le Judaisme

renaissant a la cour de Louis X1V, dans une condiion qui préjuge de I' émancipation des Juiffidace un
siecle plus tard , et I'impact exceptionnel dudid' Esther dans ce qu'il est convenu d'appelerleksdrancais,
le " génie " de la langue francaise.

Loin de sombrer dans I' idolatrie a tendances esidés puretés nationalistiques, force est de maitoe que,

dans I' histoire des dramaturgies, des écrivairth€itre Racine en puisant chez les grecs d'ailleurs, innova une
métrique exceptionnelle dont Moliére, mais encotg te théatre du XVII° , et par conséquent toate |
dramaturgie moderne sera la descendance.

Seule la rupture d' Artaud et de Brecht au XX°Isiétaugureront les formes nouvelles et jusqu'au
post-modernisme de la fin du XX° siécle.

Mais pour I' heure, dans une tradition encore leppiésente, puisque Esther de Racine tint
encore lieu de livret a un opéra contemporain &kar2003, cette écriture s'imposa alors
comme incontournable.

Pourquoi ? Elle correspond autant a I' histoire drdgese biblique qu'a I' histoire des littérature
dramatiques : ainsi, s'appuyant sur les rechembd'sabbé de Sacy ( Isaac Lemaitre ) qui cheréhétiablir
dans sa traduction du livre d' Esther en 1688 gsuéisis ne peut étre que le fils d' Hystape,

Racine nous offre un condensé des recherchesritifigjiees " de I' époque sur le livre d' Esther,

des questions exégétiques et historiques , aifsngwersion dramatique qui correspond, en fait,

en une réécriture du livre d' Esther , a la maniér€rescas mais sans cet esprit libre, parodique.

La réécriture de Racine est une réécriture qui livément au mouvement religieux, savant , dela de
Louis XIV cherchant & fonder I' Etat de France enlefapauté romaine, s'inscrit dans une

démarche quasi-scientifique et fonde, a la limédaddramaturgie et de I' histoire, une écriture
fortement influencée et inhérente a I' écriture mé&m livre d' Esther.

Loin d'une parodie, la fable choisit des fragmenitslp développe en s'inscrivant dans une réflesinia
compréhension de ' histoire réelle d' Esther , sigag la situation historique du royaume de Fraleceette fin
du XVII° siécle, permet de dégager une oeuvre ssitpue ", c'est a dire sur laquelle pourra s'appdes
générations entiéres d' étudiants tant la thématigmme la forme produite dépasse les conjonchmagant
travaillées du moment historique.

En ceci, I' écriture de Racine propulse le livrEsther au Panthéon francais dans la reconnaissance
inscrite dorénavant des Ecritures Saintes au caepattimoine royal.

Dans une lecture religieuse, ce moment est eneortdur magistral d'une possible lecture
authentique de la Bible en France et qui établna pongtemps , le rapport des exégéses de |' Ezigmlique
aux livres hébraiques, a la Bible, a la Thora.

Premiére faille dans le mur de I' antijudaisme @#ibe romain et apostolique du Moyen-Age,
cette écriture tirera, envers ou contre elle-mé&esnavant le Judaisme vers |' émancipation
en tant que patrimoine possible des " francaigi$sent -ils ceux du Roi soleil ou de la Révolutiten1789.

Et encore une fois, sans étre central, puisqueRa&she qui apparaitra dans I' histoire de Franoente central,
le livre d' Esther , dans un Pourim " assimilé gdicgpation " et « remis aux normes » de |' étditient royal
frangais " ( ce qui fait qu'il ne reste plus grahdse de Pourim ....), le livre d' Esther est em@dy a un
moment politique, religieux, culturel et historigues important, a la base de ce bouleversement.

Le rapport a cette " tragédie sacrée " invite eméocomprendre cet impact.
Ce que nous apprenons a |' étude de ce momentaested' impact de cette écriture auprés du Roi.



Et I' on est presque en train de réver en lisarit.cec

" Esther, dit Mme de Caylus, fut représentée un an aps la résolution que Mme de Maintenon avait prise
de ne plus laisser jouer de piéces profanes a safdyr. Elle elt un si grand succés que le souvenitan
est pas encore effacé ...On représenEsther tout | 'hiver; et cette piéce, qui devait étre refermée dans
Saint-Cyr, fut vue plusieurs fois du Roi et de tout la Cour, toujours avec le méme applaudissement.
La premiére représentation d 'Esther fut donné a sat-Cyr, le mercredi 26 janvier 1689 :" a trois heues,
dit le journal de Dangeau sous la date de ce ménmuy, le Roi et monseigneur allerent a Saint-Cyr olion
représentait pour la premiére fois la tragédie dEsther qui réussit a merveille. Mme de Maintenon avait
disposé de toutes les places, et il n'y eu aucumlgarras. Toutes les petites filles jouérent et chaérent
trés bien, et Mme de Caylus fit le prologue mieuxue n'aurait pu faire la Champmeslé.

Le Roi, les dames et les courtisans, qui eurent germission d' y aller, en revinrent charmés. ( .)

Mme de Maintenon n'avait rien négligé pour donner'léclat au spectacle. La salle était éclairée paed
lustres de cristal ; les décors avaient été peingar Borin, décorateur des spectacles a la cour;
I'accompagnement des choeurs avaient été confi@samusiciens du roi et a Nivers, organiste de la
maison qui tenait le clavecin. Les habits des adtes étaient magnifiques : ils avaient co(tés pluke
quatorze mille livres : c'étaient des robes a la psane, ornées de perles et de diamants, qui avaient
autrefois servi au Roi dans ses ballets. Louis XItbuva la piece admirable ; il voulu la voir une seande
fois trois jours apres, le 29 janvier. En février Ja piéce fut donnée quatre fois. ( ...).

Le Roi ne se rassasiait pas &Esther "

Ici, sans remettre en question le talent de Rasemijt-il possible d 'entrevoir ce qui , dansrintaturgie méme
du livre d' Esther , a pu transporter a cette éptajaeur de France.

Il est quasi certain que sous la possible ideatifinn de ces jeunes filles a Esther, dans la figure

du Roi vainqueur et salvateur de I' héroine d'abordlamnée puis victorieuse a son tour,

I'impact de la dramaturgie biblique ne laissai ge ne pas pouvoir se rassasier d' Esther.

La force de Racine fut de dialoguer dans la créativiétrique et maitrisée de sa propre écriture
la langue déja écrite du livre d' Esther.

Alors qu' ici certains verront un odieux mélangaus préférerons comprendre combien deux
langues en une méme voix vont résonner jusqueldagscriture de Racine.

Et si cette écriture encore fait date, c'est biegustement, la fusion entre une compréhensiomecktidirecte,
dans la similitude politique du royaume de Franed dpoque et du royaume de Perse d' Assuérds,letin et
de I'autre , qu' a pu naitre , comme une rééerjtarodique rabbinique " moderne pour I' époqle I§ngue d'
Esther de Racine.

Si cette version , dans son originalité reste enagpart, c'est dans le choix dramaturgique den@adi
dialoguer des scénes simplement décrites dangdedi Esther et de donner ainsi toute sa puissatecéorce
tragique du récit historique ; d'ainsi permettrg sentiments de donner toutes leurs dimensiorsy@irs, de
dépasser les sensibleries pour atteindre, profoedémux raisons qui firent se mouvoir et Esthdvi@tdecai.

Et dans cette écriture, la " transcription " enaljale de plusieurs scénes ouvrent a une " dramatqugisi
explicative ", de I'ordre d' une lecture expliquiaat certains passages chez Racine laissent acdaepiopre
lecture des personnages.

Premier dramaturge exégeéte, jouissant et de Igdibeyale sans les dommages que les chercheerttiiqgues
de I'époque connaitront — tel Gallilée — et deeckiterté dans une modalité artistique dont letteéa |’ époque
porte les lettres de noblesse,

Racine écrivit alors un texte qui traversa I' exséggans en subir les foudres et qui , dans laitéré&cr

qu'il est du livre d' Esther, ouvre encore aujowicthune compréhension profonde de la dramaturgie
biblique : en effet, pour qui connait la versiobifadque du texte original, I' écriture forte laisginer

la charge émotive, tragique des personnages aftdations , mais ne les mets pas en avant.

Toujours sobre bien que dense, I' écriture avanpiagablement au rythme des sections énoncant iiegfa
des événements.

Ainsi I' histoire se déroule implacable vers latoie et le retournement de I' histoire dans urateose ou
résonne encore le nombre de morts.



Ici, chez Racine, I' orientation dramaturgiquereposant sur la trame dramatique déja donnéeelaéss
développer jusque dans la langue les possiblesédiarisations des personnages.
Et ce qui reste finalement trés pudique dans lfugeririginale, prend ici la force d'un second diéwoent.

Ainsi , si Esther et Mordecal dévoilérent a I' huitégrau peuple juif comme a tous les peuples,
I"ignominie et I' inanité des vues d' " Aman tjplaissérent avec I' écriture de la Méguilaties$tauration de
la féte de Pourim , la possible réécoute et rginétation des faits,

Racine, dans sa propre réécriture , dévoile Itimtié et jouit d' ouvrir a la précision métrique

des sentiments, pulsions, motivations, retournemeéthetés et courages, forces et sublimes

qui sous-tendent I' écriture premiére.

Et si, dans I' intériorité naissante de cette é@jtdont la vision d' Ezéchiel inaugure un précédeescartes
avant Racine, et les Romantiques aprés , émergé itedividualisme contemporain,

ce n'est que dans une mesure pas encore entachégatentrisme profane d' aujourd'hui.

Sirayonne chez Racine, I' intime des personnagdisrg d' Esther, c'est encore pour laisser, damgspect
éthique, I' histoire du livre biblique , résonnasqu’ a aujourd'hui.

5 - Pourim et le théatre moderne

C'est ainsi que , chronologiquement encore, naugas dans le méme mouvement, écho d'ondes
inévitables, a ce qui parallelement a la possibdjprés la crise réformatique luthérienne de reveni

aux sources bibliques et a I' apogée que congtifgeiture de Racine dans cette vision, va seldpper avec
les lumiéeres naissantes.

Car en Judaisme comme dans les modernes révoldisri2ays Bas et d' Angleterre un sieécle plusi&Locke
a Spinoza, les esprits libres et critiques, fordégagés des soumissions religieuses allaienirpavec le
mouvement scientifique initié par Galilée et powrgypar Newton, ce qu'il est

convenu d' appeler les lumiéres , mouvement quemiavant l&Raison naissantesur les obscurantismes
criminels de I' époque.

C'est ainsi qu' en Judaisme, la Haskalah, symlecdiséctée par Moise Mendelssohn, allait accompadgme
révolutions américaines et francaises puis illuminBurope pour voir naitre les états modernes avkapogée
du libéralisme la jeune Belgique de 1830.

Dans cette explosion de liberté apres le chutopgpeessions religieuses, I' éclatement des comniésallaient
réorganiser profondément et le Judaisme et I' europ

Le théatre n' échappa pas , bien sir , a ces réamdujui ouvrirent sur le XIX° siécle , et il entfi
avec de nombreux auteurs, acteurs , un des princgrdisans.

Pourim et le théatre juif, des Pourimspiel a lassaince du théatre Yiddish, répondit a cette mosktian dans
une mesure créative pour instaurer cette languerame en authentique et véritable littérature.

C'est dans ce mouvement d' émancipation et dditergal'assimilations par les états naissants

que le théatre juif, Yiddish, prit son essor etigaen son sein la tradition de Pourim tout en

"' assimilant " & son tour : comme chez les rabloiu Moyen-Age, qui donnérent dans les réécritures
de nouveaux personnages erRedbi Pourim le théatre Yiddish introduisit dans le méme maonert les
chansonniers, chanteurs itinérants, musiciensaditionnels, acteurs de cérémonie qui ,

au fil de la sécularisation des sociétés et étatdenmes donnérent dans des cadres libérés desomadi
naissance aux formes actuelles musicales ou tlesitrae nous connaissons.

Si le jazz est né dans la solitude des champstde ¢tes Klezmerims d'aujourd’hui, qui dans

les sons de David Krakauser a New York font résoahka tradition juive et le jazz pour atteindrdes
sonorités encore ouvertes, c'est au théatre Yiddialses " colporteurs " de toute |' Europe detljEs nous le
devons.



Et toute le culture de ce Yiddsih-land naissant 8 Xiecle, d'ou sortiront tous les génies du déhukX°®
siecle, d' Einstein a Freud, de Bergson a Bubeguog'exileront aux USA fuyant les pogroms

des antisémites tsaristes russes et polonaisgsrethast cette culture qui sera en grande maphéiidite par les
nazis en Pologne et dans toute I' Europe de bestk la seconde guerre mondiale.

Car si évidemment c'est le Judaisme qui est vigétravers lui I' humanité, c'est cette culturddih qui se
verra en trés grande partie , presque dans saretdti détruite.

La proposition est de voir maintenant une petitéigpae cette culture :

Les Purimspiel.
" Ancétre du théatre Yiddish, le pourim-shpil eabdrd un monologue récité par un acteur

costumé, a I' occasion de la féte de Pourim. Leipeshpil évoluera au cours des siecles
en une forme plus élaborée, plus proche du thétrepéen.

Un monologue paraphrasant le livre d' Esther.

Le terme pourim-shpil est répandu dés le XVI° siélans les communautés ashkénazes.

Il existe de nombreux manuscrits de poémes dempaui remontent au XV° siécle dont certains

ont été imprimés.

L' appelation Pourim-Shpil désigne alors un monobgmé joué lors de la féte de Pourim, au courgjdal un
acteur costumé paraphrase le livre d' Esther olivse a des parodies de textes, liturgiques ou esitrfin de
divertir I' assistance. On en écrira jusqu' & lasade guerre mondiale.

Pourim-shpil et humour profane

Les textes des XVI° et XVII° siécle attestent qusuess traités de maniére humoristiqus dans cesepiéont
en relation directe avec la vie quotidienne. Ongdessente dans les maisons familiales au courseafess de
fétes. Les acteurs sont masqués et costumés.

Plus tard , ce sont des amuseurs professionnels'guichargent.

A partir du XVI° siécle, on peut voir une forme sgéei conventionnelle de Pourim-Sphil, débutant par de
voeux au public, un résumé de la piéce, une préBentdes acteurs, et se concluant sur de nouveauRaits
et la demande d'une large rémunération.

La piece de Pourim est introduite et dirigée pducqu'on appelld OYFER, SHRAYBER ou PAYATS.
Elle est marquée par un humour profane, teintée lisions érotiques voire obscenes.

A la fin du XVII° siécle, des textes élaborés surtdeésies bibligues commencent a se répandre.

La majeure partie reprend la forme conventionnetienprenant le prologue , I' épilogue , la parodie,

I' usage de la langue courante et celui du narrateu

L'influence du théatre européen.

Des le début du XVIII° siecle, ces comédies a thebligues refletent I' influence du théatre eurapédans le
style littéraire, le choix du sujet et le décor.

Caractérisés a I' origine par leur brieveté ( quedg centaines de rimes ) , et le nombre restréantelrs, elles
deviennent de véritables piéces, jouées par de reurlzomédiens avec accompagnement musical.

Bien que le lien soit évident entre les premiersripoishpil et les pieces a themes bibliques de la

derniére période, le terme dRourim-shpil ne s'applique stricto sensu qu'aux premiéres dagngouées dans
les maisons.

Source : dictionnaire encyclopédique du judaisrde Rbbert Laffont, 1996.



lls sont apparus sous I' influence de spectaclegiehs ( issus eux-mémes de I' adaptation

de la féte de Pourim plus ancienne ) : mystérgugtde carnavals : " fastnachtspiel " et purimkhpi

Les uns préfigurations et annonciations de Jésus, dizs décors somptueux, en dehors des villes,

et qui duraient longtemps, et les autres, écnitaréir de lectures midrashiques, a I' intérieunsdas maisons ,
en famille.

S'il existe une similitude des structures thé&ratedes sujets bibliques, la différence de conétmie contexte
les séparent grandement.

Le pourim-sphil voit I' acteur costumé,Herold ( argumentator ) devant un tout petit public, saéor,
présenter le sujet et les comédiens (s'il y eawtrds ) puis décrire le décor ou I' on se trouve.

Le spectateur doit se I' imaginer.

Le sujet est sérieux, entrecoupés d'intermedessdedlmusicaux.
Il existe des formules en Yiddish qui seront reggidans chaque purim-sphil.

Les sujets principaux sont : - le livre d' Esthesejh et ses freres, la sortie d' Egypte, Jonas,
la sagesse du Roi Salomon, David et Goliath, Sa@béathet I' actualité locale

C'est une occasion de se moquer de Parnassimblin rdes gens riches du Stehtl.

Jusqu'en 1939 en Pologne , on jouerapdesn-sphilmettant en scéne des bordel, des macro juifs
du temps de Napoléon ....

On écrivait des piéces alors qu'il n' y avait pashegatre pour les jouer.

Les pieces étaient destinées a étre lues.

Et toute cette littérature s'est distinguée dasdlige de la Haskallah.

Parallélement sont apparus les Brodersingers, ldar@nées 1850 a Brody : chanteurs populaires,
ils avaient pour fonction de distraire les voyagalans les auberges lors de leur déplacements.

Conclusion

Dans ce rapport entre théatre et pourim, les Bsitents, profonds, ne se laissent pas pourtant
saisir directement.

La féte de Pourim, a I' intérieur des communautéeu, resta encore intacte et jusque dans cedsitu
différents, des coutumes aux scansions du textetpalisé; et c'est bien de ce foyer intime, protégéort que
put transparaitre, presque transpirer, pour enrafipaquelquefois transcendé, I' histoire du lr&sther.

Nous savons que Théodose IV, " pére de I' égliseeldit la pratique de la féte de Pourim en 408.
Et qu'en 412 et lieu un terrible pogrom.

Nous savons que la pendaison d' " Aman ", remicene lors des fétes juives de Pourim, fut
repris par les chrétiens pour pendre Judas, "siasdis Christ .

Dans ce miroir , il faut lire avant tout la peusdsrétiens qui voyaient dans Pourim la remise @ dwoChrist
par les Juifs : dans ces explications, nous congpieles distances qui séparaient les communautés.

C'est cette pendaison de Judas qui donna carnawdllage de bonhomme de paille, dont il existe
encore des restes aujourd’hui dans les traditiafenpes des fétes de St Jean.

J'ai méme appris récemment, que dans certaingesladu centre de la France, certains organisadeurs
carnavals, dont un des moments forts était le gelithun bonhomme de paille, la rumeur avaient &eu
gu’il s'agissait en fait de la mort du Roi Louis X¥1 que cette coutume était née de la Révolutamchise...

Ainsi, entre ethnologie et histoire du théatre,ifoucomme le livre d' Esther ne se laisse ni embiegai saisir
facilement.



S'il n'existe aucune trace de théatre juif daastlguité avant la conquéte de la Judée par Alexand
avec Exagogue joué jusque dans le Césarée des iosaais le regne d' Hérode, apparaissent

les premiers signes de théatre " institutionnalisdes noms juifs furent gravés dans la pierrecsutaines
places de I' hémicycle du théatre de Césarée.

Les " responsa " du Moyen-Age, du Rabbin Eleazar d& ljui autorisait les déguisements lors de ladéte
mariages au XlI° siécle, a Ben Itsak de CarcassanrdIl° qui introduisit le LETZ, ou bouffon, naquireles
troubadours juifs de France.

Ceux-ci traverserent les scénes jusqu'a aujourd'hui

Si I' on sait, pour clore un sujet interminable’aglYavné, au moment de la canonisation du liviesther ,
le peuple célébrait déja Pourim, alors , il estsgile de penser que I' histoire de cette féte hvastoire du
théatre reste a écrire.....

Et elle nous éveillera a des rencontres encore [ITEONEES .....

Cette histoire nous ferait peut étre rencontreguidait encore la singularité du livre d’Esther
associé la Féte de Purim.

L’action de ce Rabbin a Dachau n’est pas seulemeagadte d’'une « représentation théatrale ».
C’est I'entiereté du savoir de Purim et du Livreedther qui, par cet acte, ssatonvoquésen ce moment.

Or, la charge mémorielle, mais encore symboliqueayec elle, porte les 2500 ans d’histoires divee,
de cette féte et de I' histoire du peuple juif etlddaisme, est gigantesque.

Quelques années plus t6t, en 1926, Gershom Schaleamier grand historien de la Kabballe, expriraasi
une lettre a Frank Rosenzweig publiée par J. Deaigropos de la langue hébraique, quelque chosettde
charge :

« Lorsque viendra I'heure ou la puissance enfauitond de la langue se manifestera

a nouveau, ou le « dit » de la langue, son contemuendront forme, notre peuple se retrouvera
confronté a la tradition sacrée, signe méme duxchentreprendre.

Alors il lui faudra se soumettre ou disparaitre.

Car au cceur de cette langue ou nous ne cessod®paguer de mille facons,

le faisant revenir en quelque sorte dans la rédditéa vie, lui-méme a son tour

ne restera pas silencieux.

Mais cette inéluctable révolution du langage, oUda se fera entendre de nouveau,

est le seul sujet dont on ne parle jamais dangage. p

Car ceux qui avaient entrepris de ressuscitemigua hébraique ne croyaient pas en la réalité
du Jugement dernier auquel ils nous soumettent tous

Fasse le Ciel que la lIégereté avec laquelle nomssagté entrainés sur cette voie apocalyptique
ne nous mene pas a notre perte. »

Ici, Scholem, tout en craignant en 1926 la chaygebslique que la pratique usuelle de I' Hébreuitalla
réveiller, craignait avant tout que cette chargsgmuréinitier des apocalyptiques scénarios dep¥em
Bibliques.

La Shoah ne lui donne pas tort a posteriori. Carltaatisémitisme politique de ce début du 20° kec

s’est abattu sur le monde juif et sur la terreaidvte n’est pas du seul fait de la reprise déidg.
Cependant, dans I'acte de ce rabbin a Dachau, plossible de lire I'exacte renversement de céttege

en une force du retournement exactement comme si I'entiéreté du poids dedtdire, des enseignements
et des acquis de la connaissance avait pu se dogicdans cette Voix , participant de ce renversgme

du sort & Dachau méme, le jour de Purim.

2 Gershom Scholem « La Kabbale », Folio essais @° 42



CHAPITRE 4 : POURIM ET LE DROIT

La charge du Livre d’ Esther et de Purim associé, &$t forte de toute cette histoire du théatreroem
nous venons de le voir, mais encore du droit, comous allons maintenant le comprendre.

Ce binbme <.ivre d’ Esther - Purim » forme un objet singulier qui, entre histoirdée, représentation et
éducation, tend an modeéle conceptuel original et unique de par sad&cificité.

Pour bien le comprendre , voici un rappel de deations importantes existant en Judaisme :
AgadaetHalakha

La Halakha : régle de conduite a observer, c’edtedla norme talmudique ou rabbinique prescrite mem
accomplissement de la Thora. Le terme est un ddeugalakh (« marcher »).

La Aggada, terme dérivé de nagad (« raconter »)fidittéralement narration et désigne des opisjafes
sentences, des maximes, des théories touchafmia &ala vie de I'individu et celle de la natiodgalement
des enjolivements de récits bibliques, des anesdates contes et des légendes.

La plupart de ces enseignements proviennent ddasuisres de la Bible, et pas seulement du Pemnjaie,

comme c’est le cas pour la Halakha.

Bien qu’elle puisse servir de base a une Halakidggdada ne représente jamais qu’une opinion permsitam
et n'a pas la méme autorité que la Halakha.




COMMANDEMENTS RELATIFS A POURIM
Sources traditionnelles : Abrégé du Shoulkhann Rincu Joseph Caro — 1564 a Safed.
Livre d' Esther

Chapitre 141 du Shoulkhann Aroukh :
Régles relatives a la lecture de la Meguila (LivrEsther)

4. En I'honneur de la Meguila, on revétira des Batet Shabath dés le soir; en rentrant de la synagog
trouvera a la maison, des lumiéeres allumées, Wle thessée, un intérieur bien rangé. A l'officévtbariv
(office du soir), aprés le Shemoné-essre (les h&diétions), on prononce le Kadish complet avéaliiel et on
lit la Meguila.

9. C'est une mitsva (devoir religieux) particuli@ent belle d'écouter la lecture de la Meguila sytsagogue, la
ou il y a beaucoup de monde, car "la gloire dudrandit avec le nombre de ses sujets" (Proverb@8140n
tachera, du moins, de I'écouter la ou se trouvaingann (quorum) de dix hommes. S'il n'est pasiplesde
lire en minyann, chaque particulier la lira dane Meguila valable, en pronong¢ant les bénédictians g
précedent la lecture.

11. Le soir ou le matin, le lecteur prononcera, alafecture, trois bénédictions: "sur la lectuecsla Meguila”,

"pour nous avoir fait des miracles", "pour nousiafait vivre". Aprés la lecture, le lecteur enrerta a nouveau
la Meguila, la placera devant lui et prononceradaédiction sur "Celui qui a mené notre combat...".

22. Le matin, on va tét a la synagogue. Aprés Shéressre, on récite le demi-Kadish, on appelle fidédes a
la Torah pour le passage "Et Amalec survint..." (Ex8@d:8-16). Ensuite, on dit le demi-Kadish et, afréoir
rangé le rouleau de la Torah, on lit la Meguila

Chapitre 142 du Shoulkhann Aroukh :
Régles relatives a I'envoi de cadeaux aux amiss,q@ur les pauvres et au repas de Pourim

1. Tout homme est tenu d'envoyer au moins deux aadeane personne (mishloa’h manoth), selon cesiui
écrit: "...envoyer des cadeaux, chacun a son pioch@Esther (9: 22), ce qui signifie deux cadepaur une
personne. Plus on envoie de cadeaux a ses angymplest digne de louanges.

Cependant, il est préférable de faire beaucoumds dux pauvres (matanoth leevionim), plutét qusede
préparer au repas de féte, ou d'envoyer beaucocaddaux a ses amis; car la joie est plus graridepiis
intense que puisse éprouver le Saint, béni Sagstl)a joie que I'on fait partager aux pauvres,aphelins et
aux veuves.

2. On n'appelle "cadeaux” que des présents sulleepti'étre consommés, tels qu'ils sont, sans fama, par
exemple de la viande ou de poissons cuits maismpasou encore des friandises, des fruits, urevéervin, de
la biére, ou des mets semblables.

3. Tout homme, méme pauvre, qui vit de la charitéessi de faire au moins deux dons a deux pauviest;a-
dire un don pour chacun, selon ce qui est écet dés dons aux pauvres..." (Esther 9:22), ce quliqoe deux
dons a deux pauvres.

5. On a l'obligation de manger, de boire et deégmiir a Pourim. Déja le soir du quatorze on seuiéj, et on
consommera un repas un peu plus copieux. Cepeneaeapas pris le soir de Pourim ne nous dispeasealp
notre devaoir, car, en principe, le repas, on est tie la prendre en journée, selon ce qui est'écléis jours de
festin" (Esther9:22).

Il convient d'allumer les bougies, en signe de @ide féte, méme si on prend le repas quand effeiore jour;
méme le soir du quinze, il faut se réjouir un peu.

De méme, les dons aux pauvres et les cadeaux dasxdaivent se faire en journée, et c'est parcd'goneest
occupé par lI'envoi de ces cadeaux que I'on preagbariie du repas aprés la tombée de la nuit.

6. Etant donné que tout miracle a été réalisé grdaan (Vasthi a été chassée lors d'un repas niblwait du
vin, de méme la chute d'’Aman s'est effectuée aviaufr du vin) nos Sages, de mémoire bénie, nousnjoint
de nous enivrer en disant que I'on doit s'eniviieodrim au point de ne plus distinguer "Maudit gaitan" de
"Béni soit Mardochée"



. Note sur la place dghulkhan arouk ( ou Choulh’ane Arouk ) dans le droit Hébraique :

D’aprés A. Weingort, c’est un recueil des lois régissant la vie durdigé par Rabbi Yossef Karo (XVI°)
devenu en quelque sorte lecede officiel» auquel se réferetdus les décisionnaires ultérieurs

. Note sur les Rabbins réformés de Pittsburghladgtton de principe en 8 points adoptés en 1885 :

IV. « Nous considérons que toutes les lois mosaiquedbiniques qui réglementent I'alimentation, la piére
sacerdotale et les vétements ont été édictées @pbegies et sous I'influence d'idées totalememinggres

a notre situation actuelle sur le plan mental dtigel. Elles ne peuvent donner au juif de notregye un
esprit de sainteté sacerdotale. Leur observancdesios jours, de nature a faire obstacle a nokéeation
spirituelle moderne plutdt qu’a la faire progresser

Ainsi, si en effet le Shulkhan Arouk est restéédenier code officiel auquel se référent tous lessiénnaires
ultérieurs, il est vrai que deux siécles plus tadéactualisation nécessaire, constante et ayelies lois
provoquera chez les rabbins réformés de Pittsbumggrticle trés clair a ce sujet.

C’est d’ailleurs la position de Rabbi Yossef Kaneérhéme vis a vis des textes antérieurs a 156#lesa
sources du droit hébraique sont nombreuses, vaid@emséquentes déja a cette époque. Aussi llagipal

« code de loi » rencontre en effet une « noueawtans le corpus juridique hébraique : puisgfiérdmment
gue les versets de la Thora et des commentairissges Midrashim, puis de la Michna et de ses comanes
la Guemara (les deux Talmuds ), et leurs commestdigse Gaonim surtout constituésrésponsapuis la
littérature Halakhique, les Richonim et les Ah’a@ronpuis les codes de Maimonide et Le Tour de R. ¥aak
Rabbi Yossef Karo vient « résumer » dans unermdtation » néanmoins adaptée a son époque.

Ainsi, le changement de statut pour le livre d’ Estbst celui-ci : ayant donné lieu a un Midraslviusiecle,
Midrash qui fit office jusqu’alors, avec les comrtares connus tel ceux de Rachi, d’autorité Halgles,
exprimée plutdt sous forme d'éxégése du texte iem&ume, en en éclairant certains aspects, commidetan
versets, les comparants a ceux d’autres livrea dddra, de la Genése a Joseph et a d’autrestdedligsther
s’est ensuite inscrit au sein d’'un code de loiesprivant » pour la vie du juif certains préceptes

qui firent a I'époque de Rabbi Karo, autorité etdgpuis restent la trace « officielle » du dermiede
reconnu en Judaisme.

C'est qu'il existe avec le livre d * Esther et Purimyun double rapport entre_histoire et droitque cet essai
va se proposer d’éclaircir maintenant.

Si nous venons de voir en partie la Agada dans lepport de Purim avec le théatre, et une part de la
Halakha avec son inscription dans le Sulkhan Arouk,la proposition est de voir maintenant un autre
aspect de ce rapport au droit hébraique.

Nous citerons ici une parenthése midrashique quadém Weingort ouvre lui-méme dans le droit Talmueiq
et le droit des nations pour comprendre I' espritcbit Hébraique :

« Talmud de Babylone, H'ouline 139b :
Ou trouve-t-on Hamman dans la Thora ? |l est duaithine haéts !

La Guemara cite ici un verset de la Genese qupoa le reproche fait par __ a Adam,

aprées que celui-ci est mangé le fruit interdit.

Dans ce verset, il y a un mot qui, en hébreu, sepose des mémes lettres (H-M-N), que le nom de
Haman.

Il peut paraitre étonnant que la Guemara se livnengtel jeu de mots, méme s'il s'agit d’'un persayma
lié a I'histoire de Pourim, féte des jeux par ek@ate.

% Droit talmudique et droit des nations . Abrahamijert. Safed Editions. 2005.



Citons le commentaire de Rachi :
Est-ce le fruit de I arbre interdit ? Il sera pendur I arbre.

Rachi met en évidence que le rapprochement ne g@npas uniguement les lettres du mot, mais aussi
le sens du mot.

« L'arbre » est présent dans I' histoire d’ Adam ecoendans celle de Haman, qui est exécuté, pendu a
un arbre. On comprend encore moins ! Quel rappotteeces deux arbres ? !

L'explication suivante, inspirée du commentaireSdRe Hirsch, sur la nature du serpent, nous
permettra peut-étre de comprendre Rachi :

Le fruit de I arbre interdit, de « I'arbre de laomnaissance du bien et du mal » était-il si bon &

manger ?

A priori , il semble que oui, comme l'indique le sefrde la Geneése :

Genese IIlI,6 La femme vit que le fruit darbre était bon a manger(...)

Mais en réalité, il est évident gu'il n'était paerb!

Pourquoi ? Car, aux yeux de la Tora, seul ce qupesinis par le créateur peut étre bon.

Le travail du serpent a consisté a renverser lexepts de bien et de mal aux yeux de 'homme

et a introduire une confusion dans I'échelle deewes. Paradoxalement, a travers I arbre de la
connaissance, le bien et le mal n’ont soudainerégnpercgus sous I'angle de I'absolu mais uniquement
a I" aide des instincts. Percu sous cet angle, deegumal dans son essence peut apparaitre comme un
bien parfait.

Haman reprend le projet du serpent, a savoir Itaakuction d’'une confusion des valeurs au sein des
civilisations. Il réussit a convaincre le roi Assug que le mal absolu, en I'occurrence I'extermioat

d’'un peuple, peut étre quelque chose de bien t&l sist le bon plaisir du roi, qu'il soit écrit gufaut

les exterminer. Esther 11,9 ». Il réussit a convamle roi Assuérus de faire pendre sur I arbrguste
Mardochée, qui avait pourtant sauvé la vie du k@.miracle de Pourim (féte juive qui célébre I
événement), c'est le renversement de la situaltianbre sur lequel on devait pendre le juste, skt
potence pour le méchant.

Ainsi, pour la premiére fois depuis la création dante, un éclair de connaissance dissipe le

brouillard répandu par le serpent, « I'arbre dedanfusion » du Bien et du Mal est redevenu

« I" arbre de la connaissance » du Bien et du Mal

Cette citation est lourde de conséquences.

Confirmant I épistémé de fermeture du Tanak quedivre d’ Esther, en reliant pour la premieresfoi
la Genése a Pourim, celle-ci affirfgepossible d’'une séparation entre le Mal introduifpar la confusion
et le Bien révélé par la connaissance

Cet un « hymne » aux savoirs et a I'étude et anermaissance des Justes.

Dans le Midrash Rabba sur Esthéout un commentaire appuie encore celle-ci Agsate
« Ravi du conseil, aman fit préparer la potencehist )»:

« Avec le bois de quel arbre, le gibet a-t-il i€ ? Nos Sages ont dit : Le momentvenu,
convoqua tous les arbres de la création et leudeljuel d’entre vous est volontaire pour qu’on

y pende sur lui cet homme ? Le figuier dit : je swibntaire, car c’est par moi qu’lsraél apport le
prémisses, et qui plus est, Israél est comparéfauitim’avant saison, ainsi qu'il est écrit : «eme un
fruit sur un figuier (Os 9, 10) ». La vigne dit :gais volontaire, car c'est a moi qu’lsraél a été
comparée, comme il est dit : « il était une vignd, arracheras d’Egypte (Ps 80, 9). »

Le grenadier dit : je suis volontaire, car c'esta@ qu’lsraél est comparé, comme il est dit :

« Tes joues, des moitiés de grenade (Ct 4, 3) »

Le noyer dit : je suis volontaire, car c’est a mailsyaél est comparé, ainsi qu’il est écrit :

« Au jardin des noyers, je suis descendu (Ct 6»11)

Le cédrat dit : je suis volontaire parce qu’lsraéise mon fruit pour une cérémonie religieuse,
comme il est dit : « vous prendrez de beaux filis23, 40) »

* Le droit talmudique et le droit des nations. A. Wirt pp :111.113 Editions de Safed. 2005.

® Le Midrash Rabba sur Esther —pp : 168.169. Tradudfi@arice Mergui . Editons Les nouveaux savoirs. 2004



Le myrte dit : je suis volontaire, car c’est a moilsraél est comparé, ainsi qu’il est dit :

« Un homme ....se tenait parmi les myrtes ( Za 1, 8) »

L'olivier dit : je suis volontaire, car c’est a mgi’'lsraél est comparé, ainsi qu'il est écrit :

« Qlivier verdoyant (Jr 11,16) »

Le pommier dit : je suis volontaire, c'est a moilgtaél est comparé, ainsi qu'il est écrit :

« Comme le pommier parmi les arbres (Ct 2, 3)ibest dit aussi « le parfum de ton souffle ,

celui des pommes (Ct 7, 9) »

Le palmier dit : je suis volontaire, c’est a moilguaél est comparé, ainsi qu’il est écrit :

« Tu ressembles au palmier (Ct 7, 8) »

Les acacias et le sapin dirent : Nous sommes vatesiaar c’est avec notre bois que le Tabernacle
a été fait et que le Temple a été construit.

Le cédre et le palmier dirent : Nous sommes vologgacar nous sommes assimilés aux Justes,
comme il est dit : « Le juste poussera comme unigalihgrandira comme un cédre au Liban (Ps 92,
13) ».

Le saule dit : je suis volontaire, car c’est a molsgaél est comparé, ainsi qu'il est écrit :

« ils germeront ... comme les saules au bord deul’(Ead4, 4) et on m'utilise aussi pour la cérémoni
des quatres especes du lulav.

Sur ce, la ronce dit au Saint Béni soit-il : Matilel’ Univers, moi qui n’ai aucun mérite, je mepose
afin que cet homme impie soit pendu sur moi, pgueEemon nom est ronce et lui, il est une épine qui
blesse, et il convient qu’une épine soit portéeypar ronce.

En conséquence on trouva une de ces ronces etfitrurmyibet. Quand on apporta ce gibet a haman, il
le disposa a I'entrée de sa maison et il s’y sudpdui-méme pour montrer a ses serviteurs comment
Mardochée devait y étre pendu. Une bat qol lui nélfa cet arbre t'es destiné : il a été prépandr poi
depuis le commencement du monde. »

Ces deux citations ouvrent aux commentaires normlgaiiont été produits sur le Livre d’ Esther et dont
nous donnons une bibliographie en fin de cet essai.

Ceux-ci participent du rapport du droit & Pourimsl& mesure ou ils émanent de toute la littérgtuve
ancienne sur ce sujet , jusqu’au Meam EParrdix-neuviéme siécle.

Ce dernier ouvrage est encore préfacé par Rolaets@wll, auteur d’une thése de doctorat « La saguidn
du livre d’ Esther selon la pensée rabbinique »Falzulté des Lettres et sciences humaines de Strasbo
en 1967.

Si toutes ces études, des commentaires aux tharsgsrenordiaux dans I'approche historique du Livre
d’ Esther, ils n’entreront pas dans I'étude spéua#ide cet essai.

Nous nous évertuerons dans celui-ci a comprendaelémontrer combien l'inscription du Livre
d’ Esther et de Pourim dans le droit s’est effeckaids un autre modalitéque celle des commentaires.

Bien que ceux-ci aient produit une part de la rédie juive sur le droit Hébraique, nous nous endiens
au rapport effectif entre le droit juridique etdjgort du Livre d’ Esther et de Pourim a son sujet.

C’est pourquoi nous allons voir maintenant commentravers I'histoire des émancipations, le Livre

d’ Esther et surtout Pourim a constitué un modéfestitutif et représentatif du rapport entre Etatebgions,
mais encore entre Etat et Criminalité, et commemhgédéle s’est inscrit jusque dans la législatiaidjque
internationale que nous connaissons aujourd’huiliddp Shoah et la constitution de I' Organisaties
Nations Unies.

Puisque, depuis la création de la notion de cricoesre I' Humanité, et la notion de génocide, géele trés
grand juriste Raphaél Lemkin, c’est en quelque stetkinbme Esther-Purim qui s’est trouvé recorinu e
institué non plus au niveau d'un étahis au niveau universel de la Iégislation inteomale.

L’évolution du statut des Juifs au sein des Etatglepuis Babylone, jusqu’ aux émancipations est corfatif
de I'évolution du droit au sein des états

® Meam Loez. Raphaél Hiya Pontrémoli. Traduction deefi Benveniste Editions Verdier.1997



Que ceux-ci , depuis la création de I' ONU, aitegaté la reconnaissance de « La déclaration unilersel
des droits de I' Homme et du citoyen » en tantmeenbre des Nations Unies, et que, depuis, chacoegle
191 états soient encore signataires des lois regssant les crimes contre I' Humanité et les gétexcest
un fait.

Tout au long de I' histoire, la place des Juifs, dBabylone au retour a Jérusalem, des Romains aux Res
de I' Eglise, des expulsions de 1492 a la réformghérienne, de Grotius a I'émancipation de la révaltion
francaise,

n'a cessé de produire une élévation du droit des gg puis du citoyen jusqu’ a I'universalisation del948.

Pourim et le Livre d’ Esther, a I'instar de leur manitiatrice et active au sein de I' histoire doéétre,
comme dans le champ de la représentation, n'odea@esse , par les nombreux Purim Kagrdans le
rapport aux violences antijuives répétées toubag te I’ histoire, de rester une citadelle janpaise .

Cette forteresse envers les exterminateurs esyjrdeoit, devenue un modéle pour tous les peupjetss
a de telles exterminations.

Ainsi, la reconnaissance du droit faits aux commitgsjuives de vivre au sein d’états non-juifQudurs
été porteur d'une élévation des libertés et del&xance, mais encore d’'une compréhension lardeetfait
des diversités, contre le crime que constituendéires exterminatrices, aujourd’hui nommées gélaies.

Constituant a l'intérieur des communautés juivemfgpellent incessant a ce danger, c'est a trdaduste pour

les émancipations et les intégrations consécutatesjccessives, que s'est effectué I'inscriptiered
compréhension méme de ce qui constRoarim et le Livre d’ Esther en tant que paradigme de I
éradication du processus d'extermination.

Listes des Pourim Katan ou Pourim spéciaogtfe liste est indicative et non-exhauslive

Narbonne — 1236 :
Castille - 1350 :
Shiraz — 1400 :
Saragosse - 1420 :
La Caire - 1524 :
Alger -1541 :
Lepanto — 1554 :
Tangier — 1578 :

Francfort sur le main - 1616 :

Cracovie — 1630 :
Ancona — 1690 :
Amsterdam - 1700 :
Tunis — 1705 :
Bohéme — 1731 :
Damas — 1743 :
Algiers — 1774 :
Gumelidja — 1786:
Florence - 1790 :
Tripoli - 1793 :
Fossano -1796 :
Vilna - 1804 :
Widdin — 1807 :
Chios - 1820 :
Rhodes — 1840 :

Casablanca - 11 novembre 1943 :

Bagdad - 1991 :

contre un pogrom de chrétiens
contre les maures et Gonzalo
contre al-Hasan accusé d’aaiusé les juifs d’'empoisonnement
contre I'extermination enéisady Roi d’ Aragon
pour avoir échapper au masgaéral par le gouverneur Pasha
contre les troupes de Charles Quumnvenait piller la ville
contre un danger
pour avoir échappé aux massénede la guerre Portugal-Maroc
contre Vincent Fdtth qui menagait la communauté
contre des pogroms
contre des pogroms
pour un sauvetage miraculéuxeddigue
contre le gouverneur de Tunisggmacait la communauté
contre une accusation d’empo&oent de chrétiens
contre le siége de Tibérias
contre les Espagnols
contre un pogrom de bandits
contre un pogrom
contre un corsaire, Borghel, gtiaqua la communauté juive
contre la population soupcariaamommunauté d'étre Bonapartiste
pour avoir échapper a la mortesai une explosion accidentelle
contre des pogroms
contre les Turcs qui voulaieneaxriner la communauté
contre une accusation de meiitted
contre l'invaaltamande, Hitler et Mussolini
contre I' Irak

" Purim katan signifie « les petits pourim » : nallens en citer par la suite quelques exemples.



Que ces émancipations aient encore été le sujattds, de refoulement et de nouveaux génocidé® leste

de Pourim en est la preuve et le symbole sansguytendre en compte toutes les maltraitancesdigmmbes
et nombreuses qui, depuis le Haut-Moyen-Age, ceezhrétiens comme chez les musulmans, sont Iégions
Voire méme inscrites comme éducation au méprisugsgans les sourates du Coran et chez les «qeres
I'église ».

Les grands pogroms de Russie et de Pologne en 18882 qui forcérent a I'exil 2 millions de juifsissi.
Les pogroms de Kichinev du début du siécle encore.

Toute la montée « d’antisémitisme », de I' Affdreeyfus aux faux que sont les Protocoles de Sion
en est la preuve.

Les nazis, avec tous les états collaborateurs, Efooné la pire forme exterminatrice lors de la &ho

Maintenant, dans la nécessité de la prise de camseidu crime contre I' Humanité, elle en constégalement
I'élévation de la compréhension méme au niveauargel.

La question de I' incorporation de loi, dont nowsterons dans la prochaine partie montrera maintes@nme
I' éthique juive porte en elle une mémoire et urexis quotidienne de cette conscience, et comment,
dorénavant, celle-ci peut se diffuser et s'incogp@r son tour au sein des communautés non-juikgang

que cette praxis initie un modele pour qu’ellesstitment avant tout leur propres défenses congre le
génocidaires, mais encore, en tant qu’elle définé éthique humaine propre alZkiécle .

Car si, depuis les génocides reconnus, avec lalStethéorisation semble avoir été acceptéealigpe
méme de la |égislation internationale a été e¢respre bafouée devant tous et toutes.

Par négation.

Au Soudan.

Et cette négation ne constitue pas seulement lagrassion d’un interdit juridique, mais reléve aduBgression
éthique et morale, qui, comme le pose le livre dh&set Purim en en situant les dommages irréJessibt

comme I' a prouvé leur négation lors de la Shaadgrit un nouveau crime contre I' Humanité, eteéis-ci en
connaissance de cette notion : la négation deesraontre I' Humanité et génocides

Suicide philosophique et pratique, cette régresssrencore le symptdéme d’une décadence forte

qui ne pourra étre enrayée que par une prise diente effective et de I' importance du Livre d’Hestet de
Pourim, de la Iégislation internationale et de application pratique, mais encore de son incorpmrairofonde
et active, pour ainsi dire spirituelle, au sein ihelividus du 21° siécle qui composent la futurenanité et
dirigeront les états de deméin

® Nous tenons a préciser que, maintenant, une forceuttinationale, internationale, européenne et africine
se développe actuellement au Soudan, Tchad, Répufle Centre africaine pour , enfin, intervenir et
protéger les populations civiles, déportées en cample réfugiés, et stopper les génocidaires crimisediu
Soudan Note du 28 janvier 2008.



CHAPITRE 5 : POURIM ET LES EMANCIPATIONS

Ce tableau récapitule rapidement et de maniéeréégigtie I'évolution du droit et du droit internati
depuis Pourim et le livre d’ Esther( -357 ) :

-160:
Le Pourim d’ Alexandrie et la révolte des Maccabées

-66:
Le statut des Juifs chez les Romains

304 :
Saint Augustin, les « Peéres de I' église » acdusgpeuple juif de déicide
« vous n'avez pas le droit de vivre avec nous en tagtie juifs *»

408 :
Théodose IV :interdiction de la féte de Pourimi @ntinuera néanmoins )

1000 :
Premiere vague d’expulsions : les Croisades ehlessacres de Worms et Mayence
L’inquisition et les disputes a propos du Talmud

1190:
Maimonide : « a la fin des temps, il restera torgde livre d’ Esther et Pourim »

1492- 1500
L’expulsion de 1492, deuxieme vague d’ expulsions
« Vous n'avez pas le droit de vivre avec nous

1560 :
L’inscription de Pourim dans le Soulkhan Arouk

1610:

Le retour a Amsterdam et Grotiukocke, Spinoza

Le droit du retour et naissance du droit des étategard des juifs
Pogroms en Pologne de 1648

1789:

L’émancipation des juifs en France et la déclaraties droits de I' Homme
Le consistoire de 1808 et le rapport état-religions

La constitution des états nations et le statut wiés |

1881-1882:
Pogroms, antisémitisme, social-darwinisme et sioaide | auto-émancipation
L'affaire Dreyfus, les protocole de Sion et la prémiguerre mondiale

1917 :
La déclaration Balfour , les 14 points de Wilsotee€volution russe
Le société des Nationke génocide des arménieng.emkin

1919-1945
. Montée des facismes, antijudaisme et anticommunismées nazis
«Vvous n'avez pas le droit de vivre

La Shoah : crime contre le peuple juif, génocide dduifs et des tziganes, crimes contre I' Humanité

® Ces trois phrases qui ponctuent ce cours rapg@rhjue viennent de I'analyse de Raoul Hilbergsdarfilm
« Shoah » de Claude Lanzmann. Voire Raoul Hilbdrg destruction des Juifs d’ Europe» 3 volumes,Folio-
essais.2006



1942

création de I’ organisation des Nations Unies : 58ays s'unissent pour éradiguer les nazis

1946

Nuremberg : procés des nazis et création théorique de la coyrénale internationale

Instauration d’une législation internationale définissant les Crimes contre I' Humanité et génocides

Universalisation de Pourim et du livre d’ Esther
ONU : Déclaration universelle des droits des droitsle I' homme
La reconnaissance du premier état par le droit intenational : Israél le 14 mai 1948

Depuis 1948 :

Négationnisme d@slamofascisme les expulsions des pays arabes et la loi dureto Israél
Guerre froide et guerres de décolonisation : Algériét-Nam, Europe de I' Est, Afrique, Asie
Gel du droit international : la création de la cpénale internationale est ajournée.

1975-1977 :
Le génocide au Cambodge

1978- 1983 :
La régression islamiste et igénocide des enfant8

1985 :
Le rapport Whitaker et la reprise du droit_interna tional

1989 :
La convention internationale des droits de I’ enfat

1994 :
Le génocide des Tutsis au Rwanda et en ex-Yougoskkcréation des Tribunaux pénaux internationaux

2000 :

La déclaration de Stockholm

La Task Force for International cooperation on Halst&ducation Remembrance and Research
La campagne internationale pour I'arrét des génscide

Les objectifs du Millénaire

2001 :
Les attentats du 11 septembre et la guerre costterristes islamofascistes

2002 :
Création de la Cour pénale internationale (prévue dpuis 1948)

2003 :
Le génocide des populations Four au Soudan par lesslamofascistes

2006 :
13 décembre, la conférence négationniste des ifdacistes a Téhéran : appel & « rayer Israél darta »
Suite a la guerre en Irak, un tribunal inculpexgtoeite Saddam Hussein pour crimes contre I' Hur@anit

2007 :
27 janvier, date de la libération des camps de |ahBah, internationalisée par TONU
Date d’'un Pourim universel ?

juin : Création d’un tribunal au Cambodge parrginél’ ONU

31 juillet : Création d’'une force internationale del’ ONU pour arréter le génocide au Soudan

19 Ce génocide est décrit et dénoncé dans « 300 s d’enfants esclaves » Martin Monestier. Bo& par
le directeur de I' Unicef. 1997. Une note spécglece génocide se situe au chapitre 10, point 3.



Pourim et les émancipations : textes référentielsiaer depuis les expériences fondatrices)

Le livred ‘ Esdras 1-1 :

« Or la premiere année de Cyrus (-537) , roi de Persppur accomplir la parole de Yavhé prononcée par
Jérémie, Yavhé éveilla I'esprit de Cyrus, roi de Pese, qui fit proclamer — et méme afficher —dans touson
royaume :

« Ainsi parle Cyrus , roi de Perse : Yavhé, le Diedu ciel, m’'a remis tous les royaumes de la terre,est lui
qui m'a chargé de lui batir un temple a Jérusalemen Juda. Quiconque parmi vous, fait partie de touson
peuple, que son Dieu soit avec lui ! Qu’il monte 3érusalem en Juda, et batisse le Temple de Yavhé, |
Dieu d’ Israél — c’est le Dieu qui est a JérusalenQu’ a tous les rescapés, partout, la population gddieux
ou ils résident apporte une aide en argent, en ogn équipement et en monture, en méme temps que des
offrandes de dévotion pour le Temple de Dieu qui ea Jérusalem » »

Suite a cet édit, une partie de la communauté jffextuera un ( premier ) retour a Jérusalem.

Des priéres trés reconnaissantes envers I'acteygasfurent écrites et entrérent dans la « liturgigiive.
C’est cette modalité que I'on retrouve dans le Tareous la formule ©ina de makulta dina: la loi du
royaume est la loi », formule qui inscrit touterélexion du droit hébraique dans une perspectomstructive
vis a vis des états ou ils furent résidents. Diesgpriéres pour les gouvernements, rois ou gowlasn

inscrit plus tard de maniére classique dans tolesommunautés de tous les pays

Soupconné de reconstruire la ville et le Templdgmpeuples autochtones ( surtout les Samaritains)

des plaintes auraient été envoyé a Darius , fil€ygtels. Des persécutions auraient eu également lieu
Darius, s'informant de I' édit de Cyrus, autorisemanmoins la reconstruction du Temple.

Les persécutions continuant et retardant la reagct&in , ce ne serait qu’apres les évenements der?,0
avec l'accession au tréne d’ Esther, que Assuérnsent délégué Esdras et Néhémie ( alors a la Cour)
pour missionner un second retour & Jérusalemtetfoit, rebatir la ville et le Temple tout en instmnt

un nouveau Judaisme, sans Roi, sans grand Préséesbr la lecture publique de la Loi au peuple , qu

par la suite construisit des maisons d’études,grymaes, pour étudier la Thora presque achevéeaémitjue.

-332 : conquéte de la Perse par Alexandre le GRegu a Jérusalem qu'il n'attaqua pas , reconmgissa
au contraire la grandeur du Judaisme.

- 200 : constitution de la Septante, premiére tridn grecque des textes hébraiques a 'usagect@mignautés
juives d’ Alexandrie.

Maccabés, livres I, II, lll, IV.

. Pourim d’ Alexandrie — Maccabées : a Alexandeie;-165, fut encore évitée une extermination éégpat le
Roi sur la communauté juive rassemblée de force dargymnase pour y étre exécutée.

Suite aux enseignements de Purim, et par le biamed< intervention divine », I'extermination féwitée.
Nous verrons avec détail cet événement et sa &igtiifin apres Pourim et le Livre d ‘ Esther.

.Statut des juifs sous les romairsiite a une demande des juifs d’aide aux romaimant les avancées
grecques, une fois la domination des romains adydas juifs profitérent d'un statut d’exceptiori qu
sans en faire des citoyens égaux aux romainsat@mardaient une place privilégiée ou ils ne riseguiaiien.

40 / crucifixion du Christ par les romains
70 / destruction du second Temple
213 : Droit romain. L’'empereur Caracalla fait du jum citoyen romain au particularisme nationaldgan.

.Saint Augustin 354-430 : accusation du peuple juif de déicidéestuiia mort de Jésus. Quelque temps plus tard
interdiction de la féte de Purim, persécutionsretrpers pogroms. Enseignement du mépris : « laesgiwvi

peuple juif n'a plus de raison d'étre ; les juitmsaveugles et charnels ; « on » les conserugsade de I' église
dont ils ne sont plus que les esclaves ; leur digme correspond a un dessein providentiel etlaetiffusion de

la foi chrétienne. »

" Voire ci-aprés la citation de Manassé Ben Israiglenviron de 1650 pour la Monarchie anglaise.



Les invasions barbares ne modifient pas le statiitesaEspagne ou les Wisigoths au VII° et VIII° &ec
forcent les juifs a la conversion sous la presdi®fa conquéte musulmane.

La dynastie des Carolingiens est plutdt favorabiejaifs mais dans les faits, les relations juithrétiens se
détériorent.
L’ére chrétienne verra se multiplier et s’accentasmpersécutions, les pogroms, les expulsionsifie ju

1096 : Croisades : massacres et communautés asarRiouen, Worms, Mayence et Wattisburn dénoncés
par I’ Archevéque Jean et St Bernard de Clairvehassituation se dégrade néanmoins par des acausakio
meurtres rituels a Norwich en 1144, a Blois en 1&7latran en 1215 (profanation d’hosties qui obléggjuifs
au port d'un signe distinctif), en 1243 a Berlink3v0 a Bruxelles ou 14 personnes sont brlléesvive

Disputes : procés a propos de la découverte du Talid par les chrétiens : les Juifs devaient se jufier.
Paris 1240: Yriel de Paris quitte la France avec son éc@@Q(rabbins pour Acre en Terre promise ).

Le Talmud est brdlé par charretée entiere en 1244,

Barcelone 1263 sur la non reconnaissance de Jésus par leshafsnanide éblouissant le Roi d * Aragon
par ses réponses rejoindra néanmoins Israél.

. Dates principales des expulsions des juifs dats éatholigues :

Premiére vague d’ expulsions

Angleterre : 1290 - la communauté juive(16 000eegpulsée : point de chute : France et Provence

France : 1182 - 1306 — 1322 : 100 000 expulpéint de chute : Provence —Espagne-Italie

1348 : lors de I'épidémie de Peste noire qui ravagarope, les juifs sont accusés d’'étre respolesadb la

maladie et d’empoisonner les puits.

1391 : Espagne : série d’émeutes gravissimes etmgees anti-juives

Dispute de Tortose en 1414 : au sujet du Talmud ée Jésus : beaucoup de conversions forcées

Allemagne : Expulsions en 1424 de Cologne, en tA2Qigsbourg, en 1499 de Nuremberg, en 1519 de
Rothembourg et en 1520 de Ratisbonne.

Seconde vague d’expulsidhs
Inquisition (arrestations, exécutions, conversionforcés et expulsions accompagnés de massacres )

Espagne : 1482 : inquisition : 1492 : 150 00 expaok Point de chute : Portugal — Italie - Provence
Portugal : 1496 : expulsion : point de chute : dtarHollande

Provence : 1500 : expulsion : Marseille (conversogiveaux chrétiens, marranes), Italie.

Italie : 1506 : expulsion ( des villes vont ceg@nt désobéir et protéger les communautés juives )

1516 : concentration imposée dans le ghetto désee
Point de chute : Balkans — Terre sainte — Afriquanord
Au Concile de Trente en 1543-1563, les accusatiermmaelirtres rituels continuent : « synagogue danSat

A la suite de ces expulsions, il n'y a officiellem@lus de juifs en Europe en ce début de XVI° siecl
Certains juifs se convertiront pour la forme (ncawe chrétiens) mais continueront de vivre leur rda (
Marranes ) dans les états chrétiens.

. Suite & ces expulsions , les autres juifs vejoimdre lettats musulman$® oul ils « profiteront » du statut de
« Dhimi », qui, « officiellement », signifie « protégémais qui en fait, est un statut demi-citoyen

Le Coran est empli de sourates définissant le medmuohportements des musulmans vis a vis des juifs
encourageant le mépris et les persécutions hurt@an

Ce statut restera le méme jusqu’ a la secondeggo@ndiale, ou contaminé par I'idéologie natiomalgste

des nazis, I'islam va se transformer en islamoigase, chasser tous les juifs des états arabesetesn
attaquer le jeune état d’Israél crée en 1948.

. Nous n’entrerons, dans les limites de cet edsais la problématique des rapports historiquesspréc

entre juifs et musulmans, que dans la partie coaced’ impact de la Shoah jusqu’au®3considérant ici
que les termes d’Islam et de « musulmans », n'lustfien a voir avec ce qu'ils représentaient alahoah
et avec ce qu'ils sont devenus depuis leur colkimT avec les nazis : cet essai tend a forgevrieapt
d’islamo-fascisme au regard du nouveau visage (tement criminel) des terroristes négationnistiesristes.

2D lancu-Agou « L’expulsion des Juifs de Provenceeet Europe méditerranéenne. XVe-XVle siécles] Exi
et conversions. Actes du colloque de Montpellieitigias CNRS Montpellier. 2005.
13 Bernard Lewis «Les juifs en terre d’Islam » Chamlasrifnarion, traduit de I' américain par J.Carna@2



. Les premiers retours des juifs et réadmissionwgone auront lieu vers 1615 a Amsterdam.
(L’Italie connaissant un statut particulier de ps premiers ghettos constitués )

Grotius* est le juriste a qui il a été commandé un rapportesbien-fondé de I'acceptation de communautés
juives dans les villes des Provinces Unies. Voiéspnté deux courts extraits de ce rapport :

« (traduction a parfaijeC’est un signe de mauvaise foi que les juifsssicret publique ni lois prévues,
sans rien qui puisse ressembler a une forme ésutet, autorisés a résider dans ce pays en grandonem
Il est encore faux qu'ils soient bien recus dars\ables qui leur promettent de grands degrésiloeriés
voire leur extension a des privileéges : tout cestiannoncé dans le but de faire de mercantilesgyaiivés,
mais pas dans I'esprit de Dieni du bien de tous(...)

Que les juifs puissent vivre liborement dans ldewibu ils résident et soient libres de travaillde, faire des
affaires, du commerce et de monter des affairesgoient heureux de leur liberté, de leur exeiompet de
leurs privileges au méme titre que les autres laalbit et citoyens sans étre inquiétés de statutsapé»

Ces « Remontrances » furent pour I'époque , una@e exceptionnelle dans le droit des gens, deritdis et
des états. Emprunt de tolérance et d’audace, cesfRiances restaient cependant prudentes vis &\&s d
religion et de I' exercice de celles-ci : par exéengdes écoles resteraient non-mixtes, séparéatgt
calvinistes, et les juifs ne devaient en aucurfaias de prosélytisme ou critiquer les calvinistes.

lls étaient cependant autoriser a publier tousivess qu’ils désiraient éditer dans la mesureseux-ci
respectaient la bien-séance et n’offensaient passon

L'insertion d'une pensée ou la religion se devaitcdomplir le message « d’amour » du Christ ebos tes
humains formaient une seule et méme communautérdéaer cet écrit de I ambiance mercantile de I
qui n'acceptait les juifs que dans des vues de granés sans prendre en compte les préceptesrdigian.

La synthése de Grotius entre le statut romain dfssgti'opportunisme du calvinisme s’éloigne deéPlzpauté
apres la schisme de la Réforme, dans la meilleadiibns des arméniens.

Il garantit I'inviolabilité des Droits Humains en r econnaissant une place dans la société aux juifs

. L'une des premiéres formulations de priéres pegoluvernement : « Prier pour I Efat

« Que celui qui assure la protection des Rois etggetle pouvoir des Lords, celui qui a sauvé David,

son serviteur, de I'épée de ses ennemis, celua guiouvrir la mer et un chemin a travers les éyyem

eaux, bénisse et préserve, protege et préserviie @tdoue, assure une destinée sans cesse phiseéh notre
Lord (on nomme ici le responsable du gouvernement )

Le Roi des Rois, défends le dans ta bienveillanecgls-le joyeux et protége-le de tous les dangeus éous les
malheurs. (...) Roi des Rois, assures-toi que son ebeefui de ses conseillers et de tous ceux qticpzent a
I administration de son Royaume s'’inclinent en edaveur, qu'il nous protége ainsi que tout le geuf
Israél.

Dans ses jours comme dans nos jours, que Judaaoie et qu’lsraél s’épanouisse en sécurité etejlessie
Vienne en Israél comme il plaira a I’ éternel. Amen

Manassé Ben Israél . 1655

. La date primordiale qui intervient ensuite dahsgstoire des émancipations est celle qui a étéiorarde

au début de cet essai .

Lors de la Révolution francaise de 1789, fut adoptide Roi et I' assemblée nationale en date duici@mbre
1791 le statut de citoyen a tous les juifsn Francesans aucune restriction vis a vis des autresaitopu des
emplois ou autres rapport a I'Etat.

Cette loi est la premiére depuis Grotius qui offise en des termes aussi net I'affranchissement et
I’émancipation compléte et entiére des juifs damgtat européen et a travers le monde.

Cette décision occasionnera suite a toutes lesutéatas en Europe I'adoption plus ou moins idengiqu
de ce méme statut théorique d’égalité pour les plgins chaque état.

1 Traduit pour cet essai de « Hugo Grotius’ RemotistsaJacob Meyer, Jewish Social Studies, 19551 Vgp
91-104. Voire encore Grotius « Le droit de la ga@trle droit de la Paix » trad.P.Pradier-Fodé@{),8dité
par Alland et S.Goyard-Fabre, PUF, Léviathan, Pa#g89.

15 Cité par P. Birnbaum, « Prier pour I'état », Ba@.Lévy, 2005, p.11



L'assimilation, sous couvert de régénérescencé&detion de I’ Eglise catholique, des défigurations
scientifiques ( le passage au politique du termielplgique sémites qui désigne une famille de lagu

et la transfiguration des théories darwiniennedemapplications sociales déviantes ) et les raltgmes
sectaires contribuérent entre autres, sous laipreds la révolution industrielle et le passaga @ modernité »
a I'’émergence d’'un fort courant anti-juif, « agtigte » qui s’exprima violemment par des massaetrdss
pogroms en Pologne et en Russie, par tout un copagilaire et politique en Eurofesurtout en France et en
Allemagne et contribua, dans un premier tempsadde massif de prés de 2 millions de juifs vemugst.

C’est sous ce retour déchainé de I’ anti-judaismmadyen-age refoulé par les états de droits moderne
gue naquirent « Les amants de Sion », mouvememhgucha avant tout a protéger les populations
menaceées.

Le congrés a Bale , en 1897, du mouvement sionigi® [&dée de la création d’un nouvel état juif.
Théodore Hertzel fut le promoteur de ce mouvementéoucha en 1917 surdéclaration Balfour®’ :

Ce 2 novembre 1917 a Lord Walter Rothschild, vigsiglent de I' organisme représentatif des Juifeés :
Cher Lord Rothschild,

J'ai le plaisir de vous adresser , au nom du goumgement de Sa Majesté, la déclaration
ci-dessus de sympathie a I' adresse des aspiratiasienistes, déclaration soumise au cabinet
et approuvé par lui .

« Le gouvernement de Sa Majesté envisage favorablent I'établissement en Palestine d'un foyer
national pour le peuple juif, et emploiera tous cesfforts pour faciliter la réalisation de cet
objectif, étant clairement entendu que rien ne serait qui puisse porter atteinte ni aux droits
civils et religieux des collectivités non juives éstant en Palestine, ni aux droits et aux statut
politique dont les Juifs jouissent dans tout autrgays. »

Je vous serais reconnaissant de bien vouloir porteette déclaration a la connaissance de la
fédération sioniste.
Arthur James Balfour.

. Lors de la révolution russe en 1917 et du renvezment du régime moyenageux, féodal et autocratique
tsariste, le parti bolchévique qui prit le pouvoirétablit I'égalité de tous les citoyens, juifs coms, et fut

le premier gouvernement au monde a donner le droile vote aux femmes.

Un fort courant de communautés juives, espérant ela révolution communiste, s’établit en URSS.

Entre autres, Marc Chagall et de nombreux artiste®t intellectuels juifs.

Ce n’est qu’'avec la mort de Lénine et la transformion du régime en une dictature bureaucratique

gue les mémes intellectuels juifs durent subir comenbeaucoup, les crimes du régime stalinien.
Meyerhold, Harms et Maiakovki entre autres. Le théére juif de Moscou, le théatre Habima, déménagea
dans son entiéreté en Israél, rejoignant nombre ditellectuels ayant fondé I' Université hébraique de
Jérusalem.

. A Jérusalem :«*®Au début de I’ année 1925, un groupe d’ intellectwainstitua une association destinée a
promouvoir une sorte de « sionisme du réel », anisine enraciné dans la multiple réalité du paysrdgl.
Crée par Arthur Rupin, I'association prit le nom Bett Chalom, « Alliance pour la Paix ».

Parmi les membres fondateurs se trouvaient desdmabijuifs de Palestine y vivant depuis longtemps,

des universitaires, des membres du Hapoél HatdaiMizrahi (mouvement sioniste religieux) et desistes
libéraux.

L'un des cofondateurs, Gershom Scholem, déja cg@lirépoque pour ses recherches sur la mystigive j
voyait dans « la conviction que le pays d’lsra@bartient a deux peuples qui doivent trouver urie pour
vivre ensemble ...et travailler a un avenir commuf..» : de la population arabe autochtone et defsjgui
retournaient dans le pays de leurs ancétres

16 « Europe, une passion génocidaire » G.Bensoussh@ etlune nuits. 2005
" L’original de cette déclaration est déposé a LondteBritish Museum.
18 Martin Buber « Une terre et deux peuples , |sstiae judéo-arabe », Paris, 1985, Lieu Commun




Rupin, ao(t 1925, au XIV° congres sioniste : « la Btile sera un état a deux nationalités. Ceci edhitrdont
peut-étre beaucoup d’entre vous n'ont pas encoieqamscience. Et qui éventuellement, est un faagi€able
pour certains d’entre vous, mais il n'y a rien aréa »

L’Etat imaginé par Rupin et ses compagnons repréieumt modus vivendi entre le sionisme et le nalisme

arabo-palestinien a I'intérieur du cadre britannigu

Brit Chalom — Statuts de 1926

1. Le nom de I’ association sera « I' Alliance pourHaix ».

2. Le siége de I’ association sera a Jérusalem. Deas®s pourront étre ouvertes dans toute la Patesti
et a I’ étranger.

3. L’objet de I' association est de parvenir a la cadtpension mutuelle entre les Juifs et les Arabes,
d’organiser leurs relations mutuelles en Palessnie la base d'une absolue égalité politique entre
deux peuples culturellement autonomes, et de diterhe cadre de leur coopération pour le
développement du pays.

4. Dans ce but, I'association entend promouvoir :

a) I'étude des problemes découlant de I'existenceeds gpeuples en Palestine ainsi que du
mandat de la Société des Nations.

b) La diffusion d’informations, verbalement et parigcur I'histoire et la culture des deux
peuples parmi les Juifs et les Arabes, ainsi gemtouragement a des relations amicales
entre eux.

¢) La création d’'une opinion publique favorable a wwnpréhension réciproque

d) La création d'institutions adaptées a ces objsectif

5. Toute personne adhérent aux buts de I' associaidiue a la majorité par son comité est susceptibl
de devenir membre. ( ...)

. Suite a une attaque des arabes, fomenté pante@fufti de Jérusalem ( dont nous verrons pluslliétroite
collaboration avec les nazis ), ou I'on dénombr@ fd®ts et 399 blessés a Hébron et a Safed, ldonsa
entre Juifs et arabes vont se dégrader de plukiefusqu’a la Shoah et encore par la suite.

Nous citerons comme dernier texte représentatfif tigte pour les émancipations liées a Pourirprégramme
de I' [HOUD rédigé en 1942 ( avant I'établissemenia reconnaissance de I'état d’Israél proclandépendant
le 14 mai 1948 par David Ben Gourion ) :

1. L’association nommée lhoud fait :

a) partie du mouvement sioniste qui, en tant questglanimé du désir de fonder en Palestine le
foyer national du peuple juif ;

b) partie du mouvement mondial qui aspire a un noawdde des relations internationales visant
a unir les grands comme les petits peuples pourdatantir une vie dans la liberté et la
justice, ou la peur, 'oppression et la pénuriexigent pas.

2. Ence sens, I' association lhoud a I'intention dattsiquer aux problémes vitaux de notre pays etde s
construction en réalisant I'union des peuples asabejuif. En ce sens, I'association cherchera une
voie ou le monde juif puisse dans tous les domaiada vie — social, économique, culturel et pglig
— collaborer avec le monde arabe pour faire revilenonde sémitique. (...)

Une telle alliance des peuples libres doit toupeemier lieu assumer la responsabilités d'instaugede
préserver des relations bien définies dans le nauvaonde a naitre aprés la guerre.

Tous les textes cités ici pour décrire le rappoifPderim et du livre d’ Esther avec le droit degsta

et les luttes émancipatrices des juifs dessinemioievement qui, depuis les événements du livre

d’ Esther , a permis de construire une certaine éatmreprésentativité de la conscience de Pourim
tout au long du processus historique.

Pour les communautés juives, l'alternative entédde des textes et la survie des communautés s’es
incarnée dans ce bindbme Esther-Pourim qui n’a aég® la pierre angulaire entre ces communautés
et le droit se constituant des états dits modernes.

L'influence de ce binbme jusque dans le champ mytistet théatral, esquissé dans le chapitre 1tk ce
deuxiéme partie prouve encore combien la singéldetcette création originale ne fut pas épuisgé tou
au long de I' histoire mais contribua au contrair@profondir ces enseignements.

Ce n’est qu'avec la Shoah que nous allons pouygiradondir encore I'intérét de ce binébme.



